IGLESIA Y FUERZAS ARMADAS:
AJENIDAD E IDENTIDAD EN AMERICA LATINA

Raquel Morador - Wettstein

Lo que hoy es América Latina, a lo largo de sus casi 500 atos de
existencia, ha experimentado la influencia de dos instituciones que aiin
hoy mantienen preeminencia: la iglesia y las fuerzas armadas. Ellas,
rozando ¢l poder, incidiendo en €], o ejercitindolo directamente o a
través de personcros civiles, han jugado un papel primordial en el rumbo
histérico de las naciones.

La similitud entre la iglesia como institucidon y las fuerzas
armadas, no es forzada. El espinitu de cuerpo, ¢l verticalismo ¢n la toma
de decisiones, el sentido de obediencia-subordinacién, la estructura
jerarquizada piramidal, la formacion exclusivista que ransforma a sus
miembros en “iniciados”, son algunos de los aspectos que companen.

A lo largo del proceso histérico de los paises latinoamericanos
han seguido cursos y derroteros diferentes; sin embargo ambas han
estado unidas, desde ¢l inicio de nuestoa historia colonial, a los grupos
dominantes, a quicnes a la vez han servido y utilizado.

La iglesia y su proceso permanente de actualizacion histérica

En el seno de 1a iglesia se dan las contradicciones propias de una
estructura tradicional, fuertemente jerarquizada: ella afrontalos intentos
de replanteamiento del discurso religioso a la luz de un nuevo contexwo
histérico.

Desde ¢l perfodo colonial y hasta bien entrado ¢l siglo veinte, la
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jglesia ha sostenido una concepcion de neo-cristiandad. (1) Esta alcanza
ja insercién social de la iglesia, mediatizada por el poder politico de Ja
clase dominante; a su vez, la clase dominante instrumentaliza a la iglesia
poniéndola al servicio de sus intereses.

Sin embargo, germinan en su seno dos corrientes contrapuestas
en ¢l plano polftico, ya que no en el social y religioso. La jerarquia
catdlica, constituida mayoritariamente por sacerdotes espaiioles, sustentd
el status colonial, condenando con la excomunifn toda actitud que
atacara no solamente €l dogma religioso, sino también la fidelidad a la
Corona Espafiola. Por otro lado el clero patriota, criollo en su mayor{a,
apoy0 los movimientos independentistas.

La iglesia reproduce en América Latina no sSlo su funcién
apostélica, sino tambi€n su estructura jerdrquicaz. Con ella vino la
Inquisicidn, la misma que en Europa condend a Giordano Bruno y obligé
a reractarse a Galileo.

La oposicion de la jerarquia eclesidstica colonial a 1a lucha por
lz independencia no es nueva, El obispo de Cuzco excomulgé en 1780
& Tupac Amaru y sus compaiieros sublevados. La Inquisicién abrié
sumario contra €l cura Hidalgo en México, bajo la acusacin de herejia;
en1810 se le excomulgd, amenazdndolo con los castigos “establecidos
por la iglesia contra los infractores del orden piiblico, instigadores de la
guerra civil y la anarquia en la sociedad catdlica, y los que mantienen
relacién con los aborrecibles excomulgados, contralos perjuros, sacrile-
EOS ¥ herejes, tales come el presente crirpinal”, @

{1} Lacristiandad predomind duranie la Edad Media, época enque laiglesia fue una fuerze
socialy politica hegemdnica. La ideologla dominantz era in de |x jerarquis eclexidstica,
sacralizadora del régimen mondrguico.

(2 Los procesos militares ¢ Inquisitoriales de] PadreHidalgo ¥ otros caudilics
nsurgentes, Mészico, 1953, Tomado de J. Grigulevich, La iglesia catélica y el
movimiento de liberacién en América Lating, Mosci, Editorial Progreso, 1984,
pig. 131.
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Otro “tribunal inquisidor” -éste en el siglo Veinte y vistiendo
uniforme en lugar de hébito- condenaen Uruguay, el 9 de marzode 1978,
al general Liber Seregni a 14 afios de penitenciaria, pérdida del estado!
militar, inhabilitacién absoluta para cualquier actividad comercial of
industrial por diez afos, traba de embargo genérico de bienes”, vy como
en la Inglaterra de mediados del siglo Diecinueve -cuyo sistema car-
celario tan bien describiera Dickens- “Indemnizar al Estado por los!
gastos de alimentaci6n, vestido y alojamiento (sic) durante el iempo del:
proceso y la condena”.” Una especie de “excomunién’ mulitar.

Sin embargo, no corresponde analizar aqui los casos aislados:
fray Bartolomé de las Casas, los sacerdotes Hidalgo y Morelos, sino Iz
posici6én y la funcién de la iglesia como institucion. Por supuesto que
esos casos ais.ados, lo mismo que en las fuerzas armadas conun Velasco
Alvarado, un Juan José Torres y un Liber Seregni, estdn marcando lg
posibilidad de que esa linea de defensa de la sociedad civil pueda dars
tanto en la iglesia como en las fuerzas armadas.

El reconocer esa funcién de apoyo al régimen colonial desem-
pefiado por la iglesia, no quiere decir que tengamos de ella una idea
esquemndtica. La iglesia aportd también a la poblacién indigena y criolla
la ensefianza de la lectura y escritura, nuevas técnicas agricolas, pricti-
cas sanitarias. Pero en definitiva apoy6 el mantemimiento del régime
colonial y como institucién se opuso a la independencia. Una vez
conquistada la independencia politica, se puso al serviciode los intereses
de la oligarquia, aliada a los terratenientes y los militares; y no pocas
veces enfrent6 al estado.

En casi todos los paises de América Latina, la iglesia ha servido
para legitimar el poder politico dominante. Esto lo reconocio el Conseje

(3) Sentencia nimero 1/78, dictada por el Juez Militar de Primera Instancia en lo Penal,
de 4° tumo, en splicacién del Cédigo Penal Militar.
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Mundial de Iglesias: “A lo largo de la historia de América Latina,
nuestras Iglesias muchas veces estuvieron aliadas a los poderes domi-
nantes y contribuyeron a la explotacién y el sufrimiento de los pobres™®

Para comprenderel papel que iaiglesia ha venidodesempeiiando
en América Latina, es preciso conocer su conducta social y polftica. La
iglesia s una institucién social, y como tal acuia dentro de la sociedad
viéndose necesariamente influenciada por los problemas gue esa so-
ciedad vive. Por eso el discurso religioso tiene siempre un origen y un
destino social, segtin la imagen de la sociedad de la cual parte la doctrina
de la iglesia.

Ella puede cumplir asf una funcién de integracién social, acom-
paiiando al aparato de la administraci6n colonial primero, y a los
lerratenientes después, o puede desempefiar una funcién de critica
social, que acompafie el surgimienio de nuevos sectores: aquellos
provistos de una fuerza ideolégica y politica que lideran un proyecto
alternativo.

El estado, al utilizar 2 la iglesia para legitimarse ante ! pueblo,
la incorpora al sistema de dominacién. Llega, en casos extremos, a
perder su hegemonfa polftica frente a la sociedad civil, al mismo nempo
tjue laiglesia asume pricticamente todo el es pacio. Sedaas{unarelacién
entre religién y polftica, en que todo movimiento politico incide direc-
tamente en lo religioso, y todo movimiento religioso incide en lo
politico, ] ’

Es necesario alcanzar la autonomfa de 1a fe y de la politica, y al
mismo tiempo lograr una profunda relaci6n entre ambas, al servicio de
ias mayorfas pobres, en una opcién convergente. En Nicaragua esto ha

) La trasnacionalizacién de América Lating, ¥ la mision de las Iglesias, Sao Paulo,
San Pablo Edilores, 1981, pdg. 45.
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sido posible en 1a medida que la iglesia popular ha hecho su opcién por
el pueblo como sujeto de un proyecto histérico-politico planteado por la
revolucién sandinista. Se apoya en el consenso de la sociedad civil y
encuentra su identidad en el pueblo.

En su esfuerzo por mantener los privilegios y prerrogativas, en
su negativa a la democratizacién, tanto de la estructura jerdrquica como
de 1a relacién con los fieles, se fue debilitando y perdiendo la ascenden-
cia que cjercia sobre el pucblo creyente. Al mismo tiempo vio resque-
brajarse su poder por el reforzamiento del poder estatal.

A lolargode la historia la igiesia ha demostrado una indiscutibie
y exmraordinania capacidad para sobrevivir a €épocas y circunstancias
diferentes, a ravés de sucesivas adapraciones gue la encavuzaban nueva-
mente en €l rumbo marcado, Pero siempre del mismo lado: el de Ja clase
dominante, y con ¢l mismo objetivo: mantener su cuota de poder y la
influencia sobre el pueblo cristiano,

En realidad ¢sas innovaciones -lidmense reforma de Cluny en los
siglos Diez y Once, fundacién de las drdenes religiosas de Dominicos y
Franciscanos en el siglo Trece, contrarreforma liderada por los jesuitas
en el Dheciseis, o enciclicas de corte social con el Papa Ledn X1Il en ¢l
siglo Diecinueve-, eran otras técticas de una estrategia invariable en el
Hempo, aunque con diferentes nombres: antiherénica o anticomunista.

Es con Juan XXIII que empieza a vislumbrarse un cambio
profundo que afecta, si no al dogma, sf a los valores que 1a iglesia venia
sosteniendo a waves de la cristiandad primero y de la neocristiandad
después. Estamos en los albores de una nueva iglesia, la iglesia postcon-

La liegada al Vaticano de Angel Roncalli, Juan XXIII, v el
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Concilio Vaticano Il en 1968, hacen que la iglesia latinoamericana
comience a tener voz propia y el discurso religioso que promueve no
coincide con ¢l de la iglesia radicional.

Dentro de la comunidad cristiana, ciertos grupos asumen el rol
del discurso critico. Al replantear su ideologfa a través de la préctica, se
encuentran presionados entre la obligacion de seguir los ejemplos
acabados, establecidos por la jerarqufa eclesidstica, y 1a voluntad de su
incorporacitn activa a la sociedad civil. Se ve asi la iglesia impulsada a
moidear el discurso religioso, sobre los datos obtenidos a partir del
contexto social vigente.

Es por ello que en el momento de transicién coexisten los dos
discursos religiosos: el integrador y el critico. Mediante el primero, la
iglesia intenta mantener la estructura vigente; con el discurso crftico
participa de un movimiento pluralista, en que ¢l aval no estd dado por la
clase dominante, sino por la comunidad cristiana.

Comienza una nueva biisqueda por parte de la iglesia, y ésta
arrancade la verdadera aplicacién del Evangelio y se centra en et hombre
integral: espfritu y came, y su total liberacién.

El nuevo planteamicnto teolégico se va decantando a través de
la praxis viva. Del intento de comprensién de los problemas de los
pueblos latinoamericanos, del reconocimiento de la situacién de ex-
trema pobreza -no sélo material, sino espiritual y cultural- a que han sido
relegadas las grandes masas de la poblacién, surge la Teologia de 1a
Liberacion.*? La Teologfa de la Liberacién es un aporte de América

(5) La Teologia de 1a Liberacitn es un movimiento nacido en América Latina, que
justifics mediante el Evangelio €] activiemo social de loa religiosos, preconiza la
eccidn directa para luchar contva las injusticias sociales, y en algunas de sus varianies
utiliza €] anflitis marxista de Ja realidad nacional. El sscerdoin peruano Gustavo
Gutiérrez empled por primera vez el término durante una conferencia propuncisda m
Chimbote, Pard, en 1968.
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Latina a la fe cristiana, cuyo andlisis debe hacerse dento del contexig
histérico enque se produce, através de las situaciones COnCretds que vive
la poblacién del continente.

Dentro de ia realidad sociceconomica de América Latina, del
contacto con ese mundo de pobreza y explotacion, surge el compromiso
con los pobres, con sus tuchas y esperanzas. Para Leonardo Boff ), la
Teologfa de la Liberacién parte de una “indignacién ética”, la indig-
nacion que produce la marginalidad en la que se encuentran las grandes
masas de poblacién. Es esa experiencia la que estd en la base de dicha
Teologia, v es su fundamento. Recién en una sepunda etapa aparece la
reflexion teoldgica, como una elaboracidn critica de esa experiencia.

Laigiesia, como en los primeros tiempos, vuelve a insenarse en
la sociedad civil, formando parte de ella y siendo voz y brazo de sus
necesidades y sus esperanzas.

Que el Vaticano acepte plenamente la Teologia de la Liberacién |
y la iglesia popular, como representantes vélidas de la iglesia catdlica, |
o las cuestionen ¢ incluso las desautorice, es irrelevante. El cambio, el
verdadero cambio, va estd dado: la iglesia en America Latina entrd a
formar parte de lo propio de la sociedad civil.

Por ello podemos caracterizar a la Teologia de la Liberacidén
como una teorfa cristiana y popular, como una teologia militante,
comprometida con los intereses de las clases desposeidas. Es entonces
ficil comprender c6mo en la Teologfa de la Liberacidn convergen dos|
vertientes: la politica y la de la fe.

Las fuerzas armadas: una larga marcha hacia la identidad nacionak

\

Si del andlisis del papel desempeifiado por la iglesia en América;

{6) Sacerdote [tanciscano brasilefio, profesor en el Seminanc Franciscano de Peurdpolis,
autor de varios libros controversiales, entre jos cuales desiaca Iglesia, carisma ¥

poder.
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Latina, pasamos al estudio de las fuerzas armadas, vemos que éstas han
estado durante casi un siglo al servicio de la clase dominante, ya seala

oligarqufa criolla o la alta burguesia.

A lo largo de las luchas por salir de la situacién colonial, y en la
dificil tarca de consolidar la independencia, han desempeiiado algunas
veces papeles heroicos, pero no pocas han entorpecido la bisquedade la
estabilidad democrdtica.

La clase dominante ha recurrido a ellas cuando se sentfa ame-
nazada en sus privilegios por el empuje de las luchas sociales, o vefa
alterado su modus vivendi por revuelias laborales o partidos polfticos de
izquierda, que avanzaban en la contienda electoral. Eran llamadas a
restaurar el orden; a volver a la normalidad “su normalidad”. Logrado
ese objetivo, tos militares retornaban a los cuarteles hasta ¢l préximo
susto.

Un ejemplo claro se tiene en las fuerzas armadas de Brasil, que
heredaron, al instaurarse el sistema republicano, el poder moderador del
monarca. Abandonan esa funcidn en 1964, cuando asumen el control
total de la sociedad civil, respaldadas por la burquesia y sustentadas en
la Doctrina de la Segunidad Nacional. Vinieron y se quedaron hasta
1984,

Es un error identificar a las fuerzas armadas con la tortura, como
una especie de patron de conducta patoldgico. Como es también un error
identificar a la iglesia en el periodo de la colonizacion, con la Inquisicidn
y sus métodos represivos. No negamos con esta afirmacién, gue en
ambas tales métodos fueron una préctica cierta en un momento dg su
historia. Sostenemos que ello no es de la esencia ni de las fuerzas
armadas ni de la iglesia, sino la respuesta a una ideologia que subyaceen
ambas institeciones,
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Las fuerzas armadas, al igual que la iglesia, son un producto de
1a sociedad a la cual pentenecen; forman parte de la sociedad nacional de
cada pafs. Al provenir en su composicién de la sociedad, nenen una
excraccién similar a la del resto de la ciudadania. El que opien por la
represeniacion de los intereses de laminorfa dominante y de las trasnacio-
nales, es en gran medida nuestra responsabilidad.

Dicho de otra manera: somos nesotros -la sociedad latinoameri-
cana, con su poder politico, sus partidos, sus intelectuales y sindicatos-
quienes debemos dar a las fuerzas armadas 1a posibilidad de adquirir un
nuevo rostro, y una nueva funcién dentro de la sociedad. Porque de
hecho hoy estdn apane de la sociedad; conforman una sociedad en sf
misma, con cierta autonomia desde el punto de vista de su formacién
profesional, sueldos especiales, uniformes, grados y condecoraciones,
su peculiar escala de valores y su propia justcia

Internamente tienen una organizacién anti-democratica: no hay
cleccién de autoridades por la base. no existe libertad de expresion del
pensamiento, no hay control de 1a gestién de los mandos. El ejercicio del
mando cs de un vertcalismo descendente, en que cada grado va a
cumplir su funcién en forma autocrdtica hacia el grado inmediato
inferior. Son, tal vez, la \iltima casta de un sistema democratico que no
puede desprenderse del autoritarismo y dar ¢l salto cualitativo hacia una
sociedad justa ¢ igualitaria,

Es por ¢sas razones que no podemos aspirar a que ellas se
democraticen, al menos no en su funcionamiento interno. Pero sf
podemos, y debemos, incidir para que las fuerzas armadas alcancen la
democratizacidn en su funcionamiento hacia afuera, y en la propia
concepcidn que ellas tengan de su insercidn en la socieaad civil y su
relacién con ¢l poder politico. En ¢l pnimer aspecto hay que fijar su
pertenencia; en ¢l segundo, establecer su obediencia.
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Podemos decir que ¢n América Latina, a partir de los afos 60,
hubo una toma de conciencia social por pane de las fuerzas armagdas,
pero privé la toma de conciencia parcial y perjudicial para el pafs y para
las propias fucrzas armadas. Ellas quisieron intervenir en la solucion de
los problemnas nacionales, a través de una forma de participacién polftica
que 1as coloco por encima de la sociedad civil y como mentores de clla.

Esa actitud da lugar al surgimientode la Doctrina de 1a Seguridad
Nacional, que define sus objetivos tanto en el campo polftico como en
¢l ideoldgico. En el primer aspecto busca la integracién con las clases
dominantes; en lo ideolégico, se declara abicrtamente anti-comunista,
considerando a las fuerzas armadas como las 1nicas capacitadas para
poner un limite interno a los avances del comunismo. Es una doctrina
anti-liberal, pero no de un anti-liberalismo revolucionario sino conser-
vador.

El senudo de ajenidad con respecto a la sociedad civil, que las
fuerzas armadas han ido intensificando en los afios de gobierno de facto,
en ¢l Cono Sur sobre todo, llevé a ambas al enfrentamiento; y eso dio
lugar a que sean visualizadas como un ejército de ocupacion. Se genera
1s{ una stfuacidn que permanece ain después de restaurados los gobier-
nos democréticos, y que los militares han definido como “conflicto de
baja intensidad”.

"En la biisqueda de participacion activa dentro de la sociedad, las
fuerzas armadas corren ¢l riesgo de desnacionalizarse, configurdndose
Como un organismo supra-nacional, que abarca hoy a la casi totalidad de .
los ejéreitos latinoamericanos. Funcionarfa como un poder militar
Sobrepuesto -¢ inclusive conrapuesto- a los gobiernos civiles. He allf un
claro ejemplo de lo ajeno en América Latina.

Un testimonio reciente de ello fuc 1a Conferencia de Ejércitos
Americanos, celebrada en Mar del Plata, Argentna, en noviembre de
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1967. All{ se reunieron representantes castrenses de 15 paises lati.. l
noamericanos. Del encuentro surgid un documento secreto, que trang-+

forma a las fuerzas armadas de estos pafses en un Organismo su-
pranacional, para impulsar en forma conjunta una estrategia continen

de seguridad.

En el acuerdo final, se coloca a los ejércitos latinoamericanos EIL-‘
una posicién de predominio frente a los organismos regionales como el
Tratado de Asistencia Reciproca (TLAR), que no obstante su inoperancia
durante la guerra de Las Malvinas, estd regulado en su funcionamien
por los gobiernos de los paises miembros. Pero ademds, se superpone
la politica exterior de los gobiernos de los estados a que pertenecen 1
representantes castrenses signatarios de aguel documento.

Los acuerdos suscriptos -15 en total- contemplan puntos lﬁ
nuestro juicio extremadamente graves, tales como: los métodos para.
combatir el terrorismo en América (N2 4): la elaboracion de normas de!
combate apropiadas que reconozcan el fenémeno de la guerrilla no!
convencional {N? 5); proporcionar informacién de inteligencia sobre b
Movimiento Comunista Intemacional (N° 8) y sobre las nuevas estrates
gias y técticas puestas en préctica por los movimientos subversivos y € :
MCI, para estabilizar la democracia en América (N2 10), asi como e
fortalecimiento de la cohesién militar americana, para reforzar s@
capacidad de oponerse ala penetracién del M.C.1 (N* 11); la subversi 50
y su conexién con el narcotrdfico (N®9 y N2 13); 1a manipulacién de ¢ ]
medios de comunicacion que directa o indirectamente sirven de prop#
ganda a la subversion (N® 14).

Finalmente el acuerdo N® 15 hace referencia a la “postuf

(7) El documento central, surgido luego de cinco dias de sesiones consta de 212 pdginsh
El andlisis del mismo fue tomado del semanario Brecha. Montevideo, 26 de agosi€

de 1988.
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polftico-estratégica de los ejércitos, en visiade la necesidad de compati-
bilizar ¢l mantenimiento de las individualidades nacionales y las dife-
rencias de poder con el espiritu de integracion y de solidaridad continen-
1al.

Este documento estd demostrando la vigencia, ain hoy, de la
Doctrina de la Seguridad Nacional. El binomio seguridad-desarrollo
sigue presente y el concepto de guerra permanente y la lucha abierta
contra el comunismo internacional y la subversién, es hoy asumida
como “‘conflicto de baja intensidad”. Dentro de estas coordenadas, ¢l
desarrollo aparece siempre subordinado a la seguridad. Asl concebida la
coyuntura nacional e intemacional de la regién, las fucrzas armadas
pasan a gozar de una posicién de preponderancia frente al gobiemo civil.

Y como consecuencia el bienestar depende tanto del éxito de la
politicade desarrollo, como de |a poiftica de seguridad nacional, ala cual
compete generar las condiciones para que el desarrollo llegue a darse.

Los militares sosticnen que ¢l estado, por lo tanto, debe pro-
mover las condiciones de seguridad indispensables para garantizar el
desarrollo. Por ello es fundamental el fortalecimiento del poder nacional,
y por ende del poder militar y su capacidad de accién. Las fuerzas
armadas deben integrarse en forma global con los otros elementos del
poder nacional, pero manteniendo su prioridad, esencial a la seguridad.

Tal como visualizan los militares el desarrollo, el concepto de
s¢ guridad nacional es esencial y desborda la nacién-estado como viabili-
dad histérica a prion, y sc sobrepone a ella,

Nos preguntamos hasta qué punto, en una situacién de “conflicto

de baja intensidad™, las diferentes organizaciones de la sociedad civil
pueden ejercer los derechos sociales y politicos que cada unode nuestros
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pafses consagra en la Constilucién. Hasta qué punto, cada ciudadano
puede ejercer los derechos individuales, que también consagra la Cons-
titucion.

Es, pues, necesario, rectificar y completar esa toma de concien-
cia, reconociendo el derecho y la necesidad de que las fuerzas armadas
participen en la biisqueda del desarrollo integral de cada pafs, peroen su
justo lugar,

La inserci6n de las fuerzas armadas en la sociedad civil, se
logrard cuando los militares tengan claramente definido el lugar aocupar
en ella y la funcién a cumplir; y cuando la sociedad civil las reconozca
y acepte como parte integrante de clla. Para lograrlo es necesario un
replantcamiento de la relacién estado-fuerzas armadas, y la nueva
relacién que surja debe pasar por la sociedad civil. Esa relacién con el
poder civil serd positiva, en la medida que €sta sea el exponente de un
sistema polftico aceptado por las mayorfas, y se institucionalice en un
gobierno con legiimidad permanenie.

Mis all4 de! cuestionamiento que se pueda hacer de la incorpo-
racién activa de las fuerzas armadas para el logro del desarrollo, es
necesario tener claro que ellas integran el pais nacional, no como un
subsistema de poder dentro del poder, sino como parte activa de la
sociedad civil.

Interesa, finalmente, desde el puntode vista del juego de poderes
en que estdn implicadas las fuerzas armadas, ver como ellas se insertan
en ¢l ejercicio del pluralismo social y polftico de las renacientes
democracias.

Si partimos de la posicién de que el pluralismo constituye una
diversidad ¢ implica una libertad, nos preguntamos: ;cémo han vivido
las fuerzas armadas esa libertad, y si existié o no el pluralismo social
durante los sucesivos gobiemos, sean estos democréticos o de facto? Y
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mads urgente aiin es establecer como se puede pasar, dentro de las fuerzas
armadas, del pluralismo social al pluralismo polftico, en la nueva
sociedad auténticamente democrética que gueremos forjar.

Por ello 1a integracién de las fuerzas armadas a la sociedad civil
es de vital importancia, no solamente para el reforzamienio de ésta, sino
también para el mantenimiento de la identidad nacional dentro de
nuesiros propios ejércitos. Y es tarea tanto de la sociedad civil como de
las propias fuerzas armadas.

A manera de conclusion

En la sociedad civil ]a iglesia logrd la integracién con el estado,
pero no por la legitimacion del sistema dominante y su inclusién en él,
sino a través del acercamiento a las organizaciones y movilizaciones
populares, y de la participacion en ellas. Ha cobrado, en esta segunda
mitad del siglo Veinte, su voz propia en la Teologia de la Liberacién; ha
sabido ir a la sociedad civil y ésta la ha integrado a sf misma,

Las fuerzas armadas, desenraizadas de su origen ciudadano,
antcponen muchas veces intereses ajenos a su propia nacionslidad. Sin
embargo apostamos & que, como en el caso de la iglesia, se producird un
réencuentro con su sernacional, gue inexorablemente las llevard al cauce
de la sociedad civil.

RESUMEN

LA IGLESIA Y LAS FUERZAS ARMADAS han ejercide una
influencia indiscutible en el proceso histérico seguido por América
Latina, en sus casi 500 afios de existencia. Ambas son instituciones
sociales, y por lo tanto producto de la sociedad a que pertenecen. Su
Insercion en la sociedad civil, la dificil relacién con cl estado, y su real
y efectiva participacién en el quehacer nacional, han estado marcados
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por desencuentros y enfrentamientos muchas veces violentos.

Ellas son el nicleo de este trabajo, que apunta a justipreciar el
papel de cada una de ellas en su devenir histénico-politico.

La iglesia, a través de la Teologia de la Liberacién, ha buscado
su propia vida para integrarse a la sociedad civil, logrando su legitimidad
a través de la comunidad cristiana.

Por su parte las fuerzas armadas, a partir de la Doctrina de la |
Seguridad Nacional, han sobredimensionado y desvirtuado su funcién,
colocéndose en situacién de enfrentamiento con la sociedad civil.

A partir de estas realidades, creemos que €s tan necesaria como |
posible para las propias fuerzas armadas, que se integren a la sociedad
civil. tras la meta de un desarrollo integral y arménico.
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