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Animas, fantasmas y capillas.
Representaciones de la muerte en
Venezuela y Latinoamérica
(Exploracion etnolégica e historica)’

Franco Graterol, Francisco ™

RESUMEN

En este articulo mostraremos la relevancia
que el tema de la muerte, en sus distintas
variantes, ha experimentado en las
investigaciones antropoldgicas e histéricas,
tanto en la disciplina en general como para
América Latina. Luego exploraremos desde
una perspectiva etnolégicas e histérica, € tema
de la muerte a partir de una serie de
manifestaciones culturales que muestran una
relacién constante, cercana y familiar entre
Vivos y muertos en Venezuela y Latinoamérica,
las cuales no necesariamente concuerdan con
la concepcion catdlica que hace hincapié en la
posibilidad de alcanzar una continuidad
superior en e més al4, el cielo o e paraiso;
més bien forman parte de una redidad cultura
heterogénea y una concepcion peculiar de la
muerte en el venezolano y el latinoamericano,
digtinta a la catdlica ortodoxa. Asi por eiemplo,
¢ dia de difuntos, las &nimas del purgatorio, €
Anima Sola, la existencia de cuentos de
fantasmas y aparecidos, y las “tumbas’ o
“capillas’ en las carreteras que conmemoran
la muerte sufrida por alguna persona, a
consecuencia de un accidente de transito.
Estos no los Unicos aspectos que puedan
sefialarse con respecto a la muerte en
Venezuela, sblo apuntamos los que més nos
han llamado la atencién, considerados
fendmenos marginales o “folkléricos”,
aunque son parte central de la concienciay
actitud acerca de la muerte del venezolano.
Palabras clave: representaciones de la
muerte, antropologia cultural, espiritus y
fantasmas en Venezuela

ABSTRACT

In this article we will show the relevance the deeth
issue has, in its different variants, experimented in
anthropological and historical research; in the
genera discipline as well as for Latin America.
Then, we will explore the desth issue from a series
of cultural manifestations that show a constant,
close and familiar relationship between the living
and the dead in Venezuda and Lain America from
an ethnological and historical perspective. Such
manifestations do not necessarily concur with the
catholic conception which stresses the possibility
of reaching a superior continuity in heaven or
paradise; they are actudly a part of a heterogenic
culturd redity and of a peculiar conception of desth
among Venezuelans and Latin-Americans, different
from the catholic orthodox one. For example, the
day of the dead, spirits of purgatory, the Lone Spirit
(Anima Sola), the existence of ghosts’ tales, and
the tombs or chapels on highways, commemorating
adesth as a consequence of acar accident. These are
not the only aspects that can be mentioned about
death in Venezuela, we are only indicating those
that have gotten our atention, considered margina
phenomena or Folk stories, even though they are
acentral part of the conscience and attitude about
death in Venezuela

Key words: representations of death, cultural
anthropology, spirits and ghosts in Venezuela.
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La conciencia de la muerte, ya sea que se manifieste como
insistencia, sospecha u olvido, pone a hombre de manera dramatica
frente a su pasado y a su “futuro”, a su historiay alo que “viene’
despuésde su propio deceso; a individuoy alasociedad, asu anonimato
y asu gloria, alafinitud y ala eternidad. En pocas palabras, ala
realidad y a misterio de la muerte. Ella de forma contundente e
ineludible le revela al hombre su radical y universal discontinuidad,
aungue existen mil maneras culturales de negarla

Segun los antropdlogos la conciencia de la muerte distancia a
hombre del animal, supone una actitud cultural que enfrentaal grupo
anteellay, alavez, |o protege de sus consecuenciast. Louis-Vincent
Thomas, al respecto, nos dice que el hombre esel Gnico “animal que
entierraasus muertos’ y su actitud frente alamuertey a cadaver es
el “rasgo natural” por el cual “escapa’ de la naturaleza hacia la
culturg?. Dicho de otro modo, laindeterminacion natural del hombre
con respecto ala muerte supone una actitud que se manifiestaen los
digtintosritualesfunerariosy enlascreencias que el hombre hacreado
para sortear y enfrentar su muerte. De manera parecida, Edgar
Morin® (1992) considera que la aparicion de una conciencia de la
muerte fue un paso fundamental en el proceso de hominizacion,
provocando unabrechaen laevolucién biol 6gicadel hominido quelo
[levariaabuscar una especie de camino propio, cultural, separado de
lanaturaleza; esta brecha entre las visiones subjetivas (la conciencia
delamuerte) y objetivas (el hecho de morir) fue colmadade mitosy
ritos de supervivencia®. En este sentido, el arquedlogo y etnélogo
Leroi-Gourhan® afirma que las précticas funerarias en los primeros
hominidos corresponden a desarrollo“ de unaafectividad propiamente
humana”, la cual pertenece “a unos estratos profundos del
comportamiento psiquico” humano y en las sociedades actuales
“ ... cuando se borran las superestructuras religiosas, las practicas
funerarias no pierden nada de su importancia.” ©. Las afirmaciones
anteriores estarian méas o menos de acuerdo con lo que sostiene €
historiador PhilippeAriés’, quien afirmaqueen gran partedelahistoria
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de la humanidad ha prevalecido un “modelo” de la muerte que é
[lama domada, caracteristico de casi toda la humanidad. Se
reconoceria por |os siguientes rasgos. asume la muerte sSino como un
acto social, ritualizandola para arrancarla de la naturaleza y asi
proteger a grupo de la discontinuidad peligrosa que ellaimplica; no
constituye un fin sino un transito o unaesperahaciaun més alg; esta
vinculada a mal, al dolor fisico, ala desgracia, ala enfermedad, al
sufrimiento, ala mala suerte, la envidia, etc., manifestaciones de la
“violencia ciega de las fuerzas naturales’ y sociales, las cuaes hay
gue ritualizar para defenderse de ellas, siempre vinculada a algo o
alguien®. Este modelo de muerte no cambid en sus aspectos
fundamentales sino en los Ultimos siglos en € occidente europeo
cristiano y aln asi, reconoce el autor, no se puede afirmar que hoy en
dia haya desaparecido. Aunque este historiador se dedica a estudiar
el desarrollo historico, desde la Edad Media hasta el presente, de la
concepcion, laactitud hacialamuertey las* mentalidades’ implicadas
con aguellaen el occidente cristiano, reconoce un sustrato universal
en la concepcién y actitud acerca de la muerte mas o menos
permanente en €l hombre. Méas que un modelo historico acercadela
muerte, la “muerte domada’ de Ariés, se refiere a rasgos que nos
parecen propios de casi cualquier culturano occidental.

La muerte, pues, esta rodeada de mitos, rituales, creencias,
actitudes, etc., lo cua es un fendmeno universal; incluso en la actual
sociedad moderna donde ala muerte se le ha puesto un velo que sélo
en ciertas ocasiones es levantado®. En la actualidad, existen diversas
actitudes que muestran una preocupacion por lasobrevivenciadespués
del “fina”, producto delainfluenciadelasreligionesy el pensamiento
oriental; otras estén caracterizadas por la confianza y |la esperanza
en latecnologiay laciencia, en la posibilidad de que gracias a ella
podamos vencer definitivamente la enfermedad y la muerte, una
aspiracion acierto tipo deinmortalidad.

Hoy el temadelamuerte esta de moda, aungue nunca ha estado
ausente del pensamiento del hombre, ya sea mitico, religioso o
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filosofico. Eslacienciasocial occidental que en las Ultimas décadas
del siglo XX ha reconocido como una novedad la importancia del
estudio de la muerte. Thomas'®, citando a un autor, sefiala que a
comienzo delos afios sesental os estudios en psicol ogiasobre lamuerte
habian aumentado de maneraexponencia. Nosotroshemos observado
que los estudios sobre la muerte en antropologia y en historia han
tomado un auge en las Ultimas décadas.™*

Dos antropdlogos en un congreso de A mericani stas de comienzos
de los afios noventa, Cipolleti y Langdon®?, reclamaban que hacia
falta en América Latina un acercamiento etnogréfico de la muerte.
Hasta los afios ochenta, en la disciplina antropol6gica la muerte
normalmente aparecia en los trabajos etnogréficos en un breve
apartado o contenida en los subtemas acerca de la religion o las
costumbres. Actualmente, la investigacion sobre la muerte ha
alcanzado un estatus de subdisciplina (ver nota 11).

En la actualidad se esta examinando de manera més particular
las concepciones y rituales acerca de lamuerte. Esto se evidenciaen
el aumento de trabajos etnogréficos sobre etnias sudamericanas. Los
antropélogos han reconocido la estrecha vinculacion entre las
creencias y las précticas acerca de la muerte con la mayoria de los
aspectos de la cultura. Pareciera que no hay ninglin ambito en el cual
“...Jlos muertos no gjerzan su influencia o sea posible concebir
algo acerca de la muerte sin concebir, al mismo tiempo, algo
acerca de la vida” ...** O como dice Octavio Paz®>:” La muerte es
un espejo que refleja las vanas gesticulaciones de la vida” .
Estudiando lamuerte, pues, podemos profundizar en el conocimiento
sobre la concepcion del poder en una cultura determinada; apreciar
lasideas acercadel cuerpoy su relacion con laenfermedad; explorar
através de la nocién de ‘muerte-socia’ la influencia de la sociedad
enlavidapsiquicade individuo; e culto alosancestros puede mostrar
lainfluencia de los muertos en la vida cotidiana de los vivos y como
estos se sirven de aguellos para mantener €l control y el poder en la
sociedad; parece existir unavinculacion universal entre |los suefiosy
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los muertos; también, |as ideas acerca de la muerte parecen mostrar
la concepcidn del individuo dentro de la sociedad, en este sentido
podemos hablar del algjamiento delos muertoso glorificacion deellos,
por su parte, losritualesfunerarios, constantes en todas | as culturasy
pueblos, nos pueden decir mucho acerca del psiquismo del hombre;
asimismo, existen diversas actividades que estan en relacion directa
con lamuerte como laguerra, €l sacrificio, el canibalismo, etc.

Pero laimportanciade lainvestigacion del temade lamuertey
de los muertos en América Latina no ha sido reconocida solamente
por la antropologia, también los historiadores y los |lamados
etnohistoriadores 1o han hecho. Francois Chevalier'® |, por gemplo,
selamentaba de que los “ etnohistoriadores’ ** | atinoamericanos no se
hubiesen abocado a estudio del culto alos muertos, fendmeno en €l
gue confluyen interesantes tradiciones prehispanicas y europesas.
Aungue no alude a la contribucion cultural africana, primordia en
amplias zonas de esta region.

Enladisciplinahistéricael temade lamuerte comenzd atomar
relevancia con las investigaciones seriales sobre |os testamentos,
indagando el fendmeno como hecho demogréfico y como parte dela
mentalidad de una época (Pierre Chaunu, George Duby, Michel
Vovelle, JacquesL e Goff)'8. Con € trabajo de PhillipeAriés, El hombre
antelamuerte, donde el autor intentahistoriar lamuerte en occidente,
se propone una forma mas abierta de tratar el tema sirviéndose de
distintas fuentes eincluso lasliterarias.

En América Latina hay un nimero considerable de trabajos
particulares, méds o menos recientes, elaborados por investigadores
de diversas disciplinas, donde converge el interés histérico y
antropol 6gico sobre la muerte'.

Planteada ya, aungue no de manera exhaustiva, el puesto
significativo que el estudio sobrelamuerte haal canzado enlasciencias
sociales contemporaneas, vamos ha explorar algunos temas donde
mejor podria el investigador afincar su curiosidad, aungue parezcan
poco interesantes y mas bien marginales. Precisamente, estas
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caracteristicas hacen de estos temas, mas provechosos para los
historiadores y antropélogos. No pretendo formular “vias de
investigacion para futuras investigaciones’ sino mas bien ordenar
algunas ideas que nacieron del trabajo de tesis presentado en la
Maestria de Etnologia de la Universidad de Los Andes a finales de
2000, sobre el mito delos muertos milagrosos venezolanos. Alrededor
de este fendbmeno gravitan otros mitos, creencias, supersticiones,
rituales, etc. que esnecesario investigar histéricay etnograficamente,
asi como interpretar paraentender aspectos fundamental esde nuestra
cultura e historia®.

Existen diversas manifestaciones culturales que muestran una
relacion constante, cercana y familiar entre vivos y muertos en
Venezuela y Latinoamérica, las cuales no necesariamente
concuerdan con la concepcion catélica que hace hincapié en la
posibilidad de alcanzar una continuidad superior en €l més all, €
cielo o e paraiso?. Asi por g emplo, el diade difuntos, |as animas del
purgatorio, e Anima Sola, la existencia de cuentos de fantasmas y
aparecidos, y las“tumbas’ 0 “capillas’ en las carreteras del pais que
conmemoran la muerte sufrida por alguna persona, a consecuencia
de un accidente de transito.

A continuacién, vamos a caracterizar brevemente estos
fendbmenos, como parte de una realidad cultural heterogéneay una
concepcién peculiar delamuerte en e venezolano, distintaalacatélica
ortodoxa. No creemos que éstos sean | 0s Uini cos aspectos que puedan
sefialarse con respecto a la muerte en Venezuela, sdlo queremos
apuntar los gue méas nos han Ilamado la atencion, considerados
fendmenos marginales o “folkléricos’, aunque son parte central dela
concienciay actitud acerca de la muerte del venezolano.

PREOCUPACION POR LA MUERTE: ESTEREOTIPO DEL
LATINOAMERICANO

Parece existir un estereotipo del latinoamericano, como el del
“latinlover” o el del gobernante corruptoy déspota, quelo distinguee
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identifica por una acentuada preocupacion (o des-preocupacién) por
la muerte. Se evidencia en las diversas y “exdéticas’ creencias y
ritual es funebres latinoamericanos que se publicitan en los famosos
canales de cables de divulgacion cientificay en miles de paginas Web
en Internet. Sin embargo, todo estereotipo supone aguna “verdad”
acerca de la realidad que intenta simplificar. Esta presunta
correspondencia entre culturay muerte en Latinoamérica se sustenta
y tiene su comprobacién en las préacticas y creencias mexicanas
acercadel diade los difuntos, considerdndose fenémenos comunes a
toda Latinoamérica. Sin embargo, las creenciasy practicas sobre la
muerte en América L atina son heterogéneas. En primer lugar, porque
los grupos autdctonos, u originarios —como los [laman ahora— son
diversos y sus ideas y rituales sobre la muerte son a veces muy
distintas; en segundo lugar, lasociedad criollaque nace delacolonia
espariolaestambién heterogéneay laconcepciony laactitud sobrela
muerte muestraunapolifoniaque no solo incluye el ementos espariol es,
indigenas y africanos sino que recientemente ha asimilado a otros
como el espiritismo kardeciano y lasideas de lareencarnacion delas
religiones orientales, s6lo por nombrar dos gemplos conocidos,
configurando asi concepcionesy préacticas de la muerte particul ares.

Otro rasgo destacado de la culturalatinoamericana, seguin este
estereotipo, esla“domesticacion” de lamuerte, adiferenciade los
europeos y norteamericanos, nosotros no le tememos a la muerte.
Convivimos con ella 'y mostramos una gran familiaridad con los
muertos que se evidencia en el diade difuntos, en un sinnimero de
ritualesy en nuestravidacotidiana. Sin embargo, como dice Vincent
Thomas? |la idea de la “muerte domada’, acufiada por P. Aries?®
parareferirse ala muerte antes de la modernidad occidental, puede
llevar a equivocos. El hablar y poseer rituales explicitos sobre la
muerte no implica un manejo consciente de sus implicaciones
colectivaseindividuales:

“...Se ha pretendido que algunos pueblos muestran
una verdadera familiaridad con la muerte; basta
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ver la desinhibicion con que hablan de ella, o su
comportamiento en los funerales (desordenes de
conducta, bufonadas, trifulcas, comidas copiosas,
embriaguez)... estas apariencias escandalosas, a
veces indecentes 0 cuando menos despreocupadas,
ocultan en verdad actitudes o ritos de una rara
complgjidad y de un gran alcance simbdlico. Hasta
el humor sirve para ocultar tomas de conciencia
indiscutiblemente dramaticas. No se domestica
gratuitamente a la muerte.” 2,

Un gemplo, tomado de la pelicula Gringo vigjo, basada en la
novela homoénima de Carlos Fuentes, nos sirve para entender esto.
En plena Revolucion Mexicana, un escritor estadounidense viene a
morir a México. En una de sus correrias con los revolucionarios, de
regreso al campamento conversa animadamente con un prisionero,
un oficial del gobierno que a diasiguiente seriafusilado. Laactitud
cinicay vanidosadel federal haciasu proximaejecucion le parecid a
gringo insoportable. El protagonistaentonces, parabajarleloshumos
a condenado, exhortaal general Miranda, suamigo, aquelofusilara
deinmediato. Antelaincitacion del gringo decidefusilar alosdos. La
actitud del prisionero cambia radicalmente y Illorando suplica quelo
dejen vivir por lo menos un dia mas; su actitud “familiar” y
“despreocupada’ ante su propia muerte se desvanece cuando aquella
se hace presente e inminente. Algo parecido le pasa a gringo que
finalmente no esfusilado y su actitud racional hacialamuertetermina
por diluirse en unareaccion corporal: se orinaen los pantalones.

EL DIA DE DIFUNTOS O DIA DE LOS MUERTOS

En la Europa medieval € diade los difuntos se llevaba a cabo
en distintas fechas dependiendo de lazona. Eraun ritual paraayudar
alas amas de los muertos que carecian de dolientesy pararezar por
ellas. En e siglo IX lalglesia catdlica intentd homogeneizar esta
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celebracion fijando como diaoficia delosdifuntosel 2 de noviembre.
Al parecer, esto no se logré en la préctica sino hasta el siglo XI1%.
Deforma parecida, en América, laimposicion del diadelos difuntos
intentard homogenei zar las practicas religiosas indigenas.

Durante la conquista, los espafioles vieron con horror y
repugnancia las distintas ceremonias funerarias y el trato ritual
gue los indigenas daban a los cadaveres. Como parte de la
evangelizacién pretendieron exterminar estas practicas
homogeneizandolas a través de la implantacion del “dia de los
difuntos”. En la actualidad, este ritual se realiza en toda
L atinoamérica—creemos, sin excepcién—, pero en algunas zonas
de Mesoamérica y en el Altiplano Andino constituye una fiesta
fundamental dentro de su calendario religioso.

En & caso de Mesoamérica?®, segiin Hugo Nutini?’, no setoma
suficientemente en cuentalasimplicaciones socioldgicasy religiosas
del culto alos muertosy sus manifestacionesritualesy ceremoniales
en el ciclo anual, que se extienden més alla de la celebracion de la
fiesta Todos los santos y constituyen una parte integral del culto a
los santos. Los origenes de esta festividad mesoamericana son
prehispani cos, como lo sefialaNutini:

“...El desempefio regional del culto de los muertos
en la segunda mitad del siglo veinte es una
variacion sincrética compleja, en la cual los
componentes prehispanicos son siempre
importantes, tal vez predominantes, en la
configuracion de la religion popular local. Este es
un aspecto bien conocido de la religion indigena y
mestiza de Mesoamérica que ha sido reportada y
ocasionalmente discutida por antropdlogos en mas
de dos generaciones de continua investigacion. Sin
embargo, el bagaje prehispanico del culto sincrético
de los muertos nunca ha sido enteramente, a fondo,
y sistemdticamente presentado...” %

53



Presente y Pasado. Revista de Historia. ISSN: 1316-1369. Afio 11. N° 22 Julio-Diciembre,
2006. Animas, fantasmas y capillas. Representaciones de la muerte... Franco G, Francisco. pp 45-89

Agrega que hacia fata estudiar los cambios que habia sufrido la
concepcion delamuertey lascostumbresfunerariasapartir delaconquista,
lo cua aclararia las ideas originarias de los grupos indigenas de
Latinoamérica Sepregunta, ademés, S acaso laactividad ritua arededor
de los muertos en la M esoamérica prehispanica apunta haciad culto de
los ancestros, vaorando criticamente las interpretaciones de algunas
cronicas mexicanas, como la de Sahagun, acerca de |os muertos®.

Paralos Aymara, campesinos actuales del Altiplano boliviano, la
celebracion delafiestadedifuntostambién juegaun papel fundamental
en lavidadelacomunidad. Las categorias de dmas que mangja esta
culturaestan muy ligadasalafiestadedifuntoscatélica. Berg® muestra
que esta festividad est& en vinculacion con distintos aspectos de la
sociedad Aymara, que no son precisamente occidental es (ni espafioles,
ni modernos); “...Paradl Aymarg, € amaquesevaal cielo, no abandona
por completo a su familia, sino que tiene que recordar y, hasta cierto
punto, trabajar por € bien de su familia...”®L.

Desde un punto de vista funcional, la fiesta de muertos en
Mesoamérica y en el Altiplano cumple con varios propésitos:
Contribuye a establecer una red de relaciones entre familiares y
amigosdd difunto, entrefamiliaresy comunidad; destacalaactuacién
delosnifios, adolescentesy jévenes, desplegando un sentido simbdlico
de lamuerte como posibilidad de continuacién o de larenovacion de
lavida; marcaun momento destacado dentro del ciclo agricolaanual;
por ultimo, se celebra alos antepasados remotos, alos fundadores de
lacomunidad, en este sentido, es un mecanismo deidentidad étnica®.

Sin embargo, debemos aclarar que el ritual del dia de los
muertos que actualmente se lleva a cabo en México ya no es
indigena, ni siquiera campesino. Se celebra en zonas urbanas e
incluso se ha extendido a sur de los EEUU, donde se practica un
“Halloween” con notorias influencias del dia de los muertos
mexicanos, al igual que en México donde el diade difuntosselleva
acabo con clarasinfluencias del Halloween estadounidense, |o cual
ocurre seguramente en toda L atinoamérica®.
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En otras regiones de Latinoaméricalosrituales del diade difuntos
no tienen la espectacularidad ni la ostensible importanciade los rituales
de la festividad mexicana. Parece limitarse a la vista dd muerto a
cementerio, tal como podemos testimoniarlo en € caso de Venezuda
Ademés, es durantela Semana Santa cuando | os espiritus delos muertos
parecen vagar y andar sueltosen e mundo delosvivosy no especid mente
durante € dia de difuntos. Por otra parte, habria que explorar como lo
conciben los digtintos sistemas religiosos “ populares’ como e de Maria
Lionzay las creencias alrededor de esta festividad. En Latinoamérica,
pareciera que € dia de difuntos es mas importante donde la influencia
cultural y demogréfica indigena se ha mantenido méas acentuada y
manifiestaen € presente. Y unaideaatomar en cuenta: la celebracion
del diade difuntos dentro del santoral catdlico ha perdido su relevancia
cuando € lugar de los muertos parece ocupar cada vez mas espacio
dentro delosllamados* cultos populares’ no catdlicos.

LAS “ANIMAS DEL PURGATORIO”"

Otro de los temas de investigacion que Chevalier® propone, a
| os etnohi stori adores | atinoamericanosy queinteresariatambién alos
antropdlogos, esladevocién alasanimasdel purgatorio. Suinquietud
—de nuevo— se fundamenta en datos de M éxico donde las almas de
los muertos, para ser aplacadas y evitar que cometan diabluras
domésticas se les ofrecen oraciones, velas y misas®.

La devocion o culto a las animas del purgatorio es una nocién
escatol 6gica catolica que se desarrol |6 en Europaafinesdd siglo XII,
aungue estaba presente de manera incipiente en la Alta Edad Media
Durante esta primera época, la nocion de “fin” la representaba el
Apocdlipsis; fina de los tiempos, final glorioso que se acanzariasin
hacer mucho, sblo bastaria ser cristiano para obtener lasalvacion. Esa
partir del siglo X1 cuando larepresentacion del fina delostiempospor
lafiguradel Cristogloriosoy triunfante del Apocalipsis comienzaaser
sugtituida por lafiguradel juicio final. El texto del Apocalipsisde San
Juan serarelegado por € Evangelio de Mateo. En las representaciones
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del juicio final seencuentralafiguradd libro donde estén anotados|os
bienaventurados queacanzaranaDios, end siglo XI11 estelibrodelos
elegidossetransformaraend libro deloscondenados. Perolasustitucion
es paulatina. En laiconografiamedieva, todavia hasta el siglo XlI1 la
imagen del final glorioso deloselegidos conviveconladed juiciofinal y
aungue aguella no desaparece deja de ocupar un lugar central. De
estamanera, d juicio final terminararepresentado como un “pesgje de
lasamas’ y como un proceso de*“intercesiones’. El final delostiempos
seresuelve en un juicio donde Jesucristo y su corte imparten justiciaa
loshombres, € dmaespesaday ladecisionadondeirg, cidlooinfierno,
gueda siempre en suspenso. A la vez, en este juicio fina y divino
intervienen una serie de agentes que pueden ser influidos; “... € papel
conjugado del abogado (ratronus), del suplicante (Abvocare DEum) que
apelan ala piedad, es decir, ala gracia del soberano juez. El juez es
tanto el que perdonaal culpable como el quelo condena, y corresponde
aciertos familiares suyosinclinarle haciael perddn...”.®

La nocion de purgatorio nuestra pareciera que no va a insistir
en e “pesgje de aimas’ sino en la figura de “intercesion”, pero no
como justicia divina sino més bien en el sentido de las entidades
amorales que en lamagiaintervienen en los asuntos deloshombresa
peticion o por insistenciaritual de estos.

Por otraparte, lanocion de muerteindividual enlaEdad Mediaera
difusa, comounintervalo, untiempo denadieentred juicioy laresurreccion
donde la muerte no era completamente muerte. Al término de su vida,
parae hombre del medioevo se sobreviviaamedias en su sombra:

“ ... Semi-vivo semi-muerto, sempretenia e recurso de
‘aparecerse’ parareclamar aloshombresdelatierra
la ayuda, los sacrificios o la plegaria que le faltaban.
Se consentia una tregua que los bienaventurados
intercesores o los fieles piadosos podian aprovechar
enbeneficio propio. Losefectoslgjanosdelasobrasde
beneficencia cumplidas durante la vida tenian todavia
tiempo para hacerse sentir.” .
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Esto ira preparando € desarrollo del purgatorio. Desde mucho
antesdel siglo XV, loscristianos admitian laexistenciade un espacio
intermedio donde susplegarias, obras, indulgencias, sufragios, etc. podian
ayudar alos que se encontraban alli. Como sefiala Ariés “...Este
espacio debiaderivar tanto de vigjas creencias paganas como devisiones
delasenshilizacion monasticamedieval: alavez lugar donde vagaban
las sombras insatisfechas (limbos), y lugar donde € pecador, graciasa
su expiacion, podia escapar a la muerte eterna...” *.

La nocidn de purgatorio, entonces, se formalizara y se hara
corriente a finales de la Edad Media (siglo XVII més bien), para
hacer frente a la doctrina protestante que acentuaba la idea de una
salvacion individualista por la fe, o ya determinada por la
predestinacion®, lo cual hacia innecesario €l intercambio con los
muertos®. Como sefida L orenzo:

“...El purgatorio aparece a modo de un estado
previo hacia la santidad, situacién espiritual que
coincide con una finalizacién de las penas, puesto
gue la posibilidad de la perfeccidn sin necesidad de
permanecer en este recinto estaba limitada a un
reducido nimero defieles. Un mal comportamiento
en la tierra podria acarrear muchos afios de
sufrimientos, por esto insisten en una vida austera,
purgando las penas en la tierra para no tenerlo que
hacer en el méas alla... Dado que las almas del
purgatorio no podian alcanzar méritos propios,
excepto con sus padecimientos, quedaba abierta la
intervencion y solidaridad del individuo hacia sus
antepasados a través de la oracién, limosna, ayuno
y misas. Este tipo de actuaciones con los difuntos,
consideradas como un negociar adelantamientos,
hallarian su recompensa cuando lasalmasliberadas
intercediesen delante de la divinidad a favor de
quienes les auxiliaron.” #
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Auxiliando asi alasanimasdel purgatorio, losvivos conseguian
indulgencias futuras ante dios; en otras palabras, a través de los
sufragios alas animas | os vivos acumulaban durante su vida méritos
futuros para cuando estuviesen ellos mismos en & purgatorio.

La aparicién de lafigura del purgatorio viene a flexibilizar 1a
ideadelaimportanciadd juiciofinal definitivo al momento delamuerte;
antes de su establecimiento si una persona no habia vivido segin los
preceptos cristianos su Unica opcion en el més alla era € infierno.
Con el purgatorio, se dalaoportunidad de que las almas “aguarden”
el tiempo necesario para “pagar” sus pecados, purificandose y,
finalmente, seguir su camino hacia el paraiso.

Laconcepcionde purgatorio que hoy en diatienenlosvenezolanos
y ta vez los latinoamericanos, ha permanecido hasta nuestros dias,
pero coninfluenciasy cambios producto del desarrollo delosilamados
cultos mégicos religiosos “populares’ como € culto a los Muertos
Milagrosos, deMariaLionza, lapenetracion deideesreligiosasorientales
y esotéricas e ideas més modernas acerca de la muerte.

América Latina hered6 la importancia del purgatorio del
medioevo catdlico espafiol. Del siglo X1X, hallamosun testimonio que
nosmuestralapresenciay laparticularidad deladevocion alasanimas
del purgatorio en Venezuela. Existe un texto de 1884, escrito por
Enrique Maria Castro, titulado Vida de un cura santo, donde se
narralavidadel sacerdote Francisco Rosario (1860-1877),%? sacerdote
trujillano, con €l fin de proponerlo como posible santo. Hoy endia, la
gente del puebloy susarededorestodavialo recuerda. En su biografia
se sefiaa la enorme devocion que este sacerdote profesaba a las
animasdel purgatorio, poseyendo lafacultad de determinar o conocer
cuales animas estaban en trance de pasar a cielo o cudles seiban a
quedar alli por mucho tiempo. Subiégrafo, Enrique M. Castro, cuenta
acerca de su relacion con las animas:

“... El mismo padre confié a algunas personas
timoratas de Dios, que habia tenido varias veces
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aviso o revelaciones de que alguna alma habia
salido del purgatorio, mediante sus sufragios, y
volado al cielo. Esta revelacion se le hacia o bien
por lamisma alma queleavisaba estar ya enlibertad
parair al cielo, y le daba lasgracias por €l inmenso
beneficio que le habia hecho, o bien por una intima
inspiraciéon en que Dios le daba & conocer que su
oracion habia sido oida en favor de tal alma;
guedando el Padre después de esta inspiracion
completamente tranquilo y confiado de que aquella
alma habia ido ya a gozar de Dios.” *.

Esta practicadel padre Rosario, seguramente fue mal vista por
la jerarquia eclesidstica de la época.  Su facultad para “ver” alos
muertos, aungque comun en laEdad Media, erademasiado heterodoxa
parala época. Las oraciones, las velas y las misas paralos difuntos
era una ayuda que |os vivos prestaban a los muertos, pero en Ultima
instanciaesadevocion no garantizabalaposibilidad de“ saber” cuando
un ama acanzaba el camino hacia €l cielo, sin embargo ya en la
tradicion europea catélicaexistian los exempla o historias propagadas
por los predicadores y sacerdotes que confirmaban la existencia del
purgatorio y sus sufrimientos™. Esto es una muestra que en pleno
siglo X1X, el mas alla estaba presente en e mundo de los vivos. En
este caso, un sacerdote, muy peculiar, era quien daba las sefiales
acerca de los muertos en e purgatorio.

Actualmente se puede observar que en muchas circunstancias
la gente relata que e muerto, 0 su espiritu, se manifiesta de varias
formas: presencias, con o0 sin ruido, aatas horas delanoche sentidas
y escuchadas por un familiar en su casa; |os escalofrios que alguien
siente aparentemente sin ninguna explicacion; también en e suefio
los muertos se manifiestan; en el cultoaMariaLionza, atravésdelos
médiums o por intermedio de otros espiritus conocemos o podemos
preguntar acerca de la situacion de algin muerto querido o familiar.

59



Presente y Pasado. Revista de Historia. ISSN: 1316-1369. Afio 11. N° 22 Julio-Diciembre,
2006. Animas, fantasmas y capillas. Representaciones de la muerte... Franco G, Francisco. pp 45-89

En todos estos casos, 0 en su mayoria, 10s muertos se manifiestan
para comunicar que estan abandonados que han sido olvidados,
pareciera una manera de que los familiares 0 amigos mantengan el
recuerdo del muerto. Cuando se habla de &nimas a secas serefiere a
aquellos muertosfamiliares, cuyo recuerdo permanece enlamemoria
de los vivos, incluso hay sefiadles que muestran que aquellos se
manifiestan a sus familiares 0 amigos cercanos, la mas coman de
éstas sefides es soflar con el familiar muerto, también éste puede
hacer sentir su presencia 0 aparecer en su casa o en algun lugar que
en vida frecuentaba. Con los muertos legjanos en e tiempo no se
suefiacasi nunca; esto tal vez mide lasensibilidad que se siente por e
difunto, cuando el sobreviviente se acostumbra a la muerte del ser
querido deja de sofiar, su presencia se va esfumando, las
manifestaciones son cadavez mésa g adasy |las precaucionesritual es
(misas, visitas a cementerio, velas, rezos, etc.) se degjan de hacer.

El criterio en € siglo XIX, ajuzgar por lo que se cuenta del
padre Rosario, lo determinaba el sacerdote con las misas, las
oraciones, lasvelas que se le dedicaban a muerto. Hoy en dia, con el
culto aMaria Lionzalas sefides, signosy presencias del muerto son
aln mas palpables y cercanas, € muerto incluso puede “bajar” o un
espiritu de* mayor luz” avisar como se encuentrael espiritu del muerto
familiar, S necesitavelas, misas o rezospor suama. Esde notar que
el papel que jugaba e padre Rosario como intermediario entre los
familiaresy losmuertos, hasido sustituido en laactualidad en el culto
aMariaLionzapor € médium o materia.

Por su parte, e culto alos Muertos Milagrosos ha ampliado la
nocién de purgatorio, este culto se ha convertido en un verdadero
sistema —si no lo es desde siempre— donde la importancia de los
muertos intercesores llegan a convertirlos en verdaderas deidades,
donde convergen elementos de todos los sistemas de creencias. En
algunos casos parece € desarrollo de culto alos ancestros. En este
sentido, Gustavo Martin®, sostiene que en el culto alas animas del
purgatorio en Barlovento, pueblo con graninfluenciacultural africana,
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ha permanecido el culto alos antepasados de los antiguos esclavos,
ademaslafiguradel lasanimasdel purgatorio resuelve los problemas
“...de ambivalencia afectiva que genera la muerte, mediante la
despersonalizacion de la misma, sino también se reduce la angustia
de lamuerte escatol 6gica, conservando alavez latradicion del culto
a los antepasados; los cuales en la creencia del barloventefio
instituyeron las normas de reciprocidad que rigen la vida socia del
Grupo...”*.

En el testimonio del Padre Rosario, existe mucha preocupacion
por el destino de las &nimas de los muertos y la preocupacion por e
futuro individual de aquellos. Hoy en dialarelacion con las danimas
esta determinada por los favores e incluso milagros que aquellas
animas ofrecen a los vivos. Lo importante no es asegurar futuras
ventgjas en el mas alla sino que se “fuerza’ a las &nimas para que
ayuden en el presente a los vivos, esto supone, por supuesto, un
compromiso con las &nimas que no se puede eludir.

Las animas del purgatorio representan unafigura colectiva, los
familiares y amigos muertos, en este sentido podria pensarse en una
especie de figura de los antepasados.

A lavez, lasanimasdel purgatorioimplican unanocionindividud,
cada una de las almas de |os muertos, en este sentido es considerada
individualmente, como yalo vimosen el testimonio del padre Rosario.
Ladoctrina de las &nimas del purgatorio es uno de los soportes de la
nocion en Venezuela de que cualquier anima—dicho de otraforma,
cual quier muerto—, puede ayudar alosvivos con favoresacondicion
dequeestos|e cel ebren misas, recen por €llos, etc. Si uno seencuentra
sblo en su casay siente miedo puede pedirle aun familiar muerto que
lo proteja, también si uno necesita introducir algun papel en alguna
institucion puede solicitar laayudade unaanimafamiliar (esdecir, un
padre muerto, un abuelo, un hermano, etc.); éstos cumplen lafuncion
de &nima protectora, una especie de angel de laguarda o, podriamos
decir, un“muertodelaguarda’. Igualmente, esmuy comun encontrar
laidea de que la muerte de un familiar cercano constituye mas que
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unatragediauna‘“suerte”, yaque setransformaen protecciony ayuda
a los familiares, éstos, luego de la muerte de aquél, van a “echar
palante”’, van a tener mas suerte gracias a la intercesion en € mas
aladel muerto familiar.

EL ANIMA SOLA

Un persongje interesante en el imaginario de la muerte del
venezolano es el Anima Sola, seguramente presente en toda
Latinoamérica. Hay variasversiones, muy breves, acercadesu historia
Todas parecen estar de acuerdo en que era una mujer que vivio en la
épocade Jesucristo, fue quien lenegd & aguacuando éste sufriacamino
hacia el Calvario, y por ello madita por toda la eternidad. En las
“perfumerias’ o “tiendas esotéricas’ se consiguen estampitas® y
novenarios o novenas del Anima Sola””. En estas Ultimas también se
narrasu historia, sele otorgaunaidentidad precisa, CelestinaAbdenago,
cuyo nombre, segun e Diccionario de la Lengua Espafiola, remite
al sentido delaa cahuetapor ausion a personagjedelatragicomediade
Calisto y Mdlibea; la mujer que interviene para que dos personas se
unan sexual 0 amorosamente; una intercesora, una negociadora, una
intermediaria, funcion que la acerca alas &nimas del purgatorio, alos
santos catdlicos y alos muertos milagrosos.

Lanovena del Anima Sola contiene unas oraciones que deben
rezarse todos los dias y otras por nueve dias seguidos por su aima,
curiosamente van acompafiadas de una invocacion a las animas del
purgatorio. Se dice esunasanta aunque no hasido consagrada por la
Iglesia®. Esta anima concede cualquier favor, aunque es muy
peligrosayaque* cobra’ muy caro. Luego decumplir conlo solicitado
le“quita’ a devoto algo muy querido, como por ejemplo un familiar.
A pesar de esto |la popularidad del Anima Sola es muy grande.

Las estampitas contienen una oraciéon que es utilizada para
invocarlay pedirle favores. Una de estas reza asi:

“Oye mortal el lamento de un alma aprisionada.
Sola, triste, abandonada. En este oscuro aposento.
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Anima mia. Anima de pazy de guerra. Anima de
mar y detierra, deseo quetodo lo quetengo ausente
o perdido se me entregue o aparezca. jOh Anima:
la mas sola y desamparada del purgatorio, yo os
acomparo en vuestro dolor, compadeciéndoos al
veros gemir y padecer en el abandono de esa dura
y estrecha céarcel, y deseo aliviaros vuestra
afliccion; ofrendaos todas aquellas obras
meritorias que he pasado, paso y he de pasar en
esta vida para que paguéis vuestras culpas a Dios,
y alcancéis su gracia esperando que me haréis €l
gran beneficio de pedirle que dé a mi entendimiento
la luz necesaria para que yo cumpla su Santa Ley,
amandole sobre todas las cosas como a mi Unico 'y
sumo bien, ami projimo como a mi mismo, pues asi
mereceré de su “ Divina Majestad” y misericordia
infinita mi salvacion.”

El rasgo del “Anima Sola’ es la soledad y el abandono.
Posiblemente representaalos muertos que mueren solos, sinfamiliares
gue los sobreviva, sin posibilidad de que puedan velar por € buen
camino de sus almas hacia el més alla Su relacién trégica con
Jesucristo remite al pecado que cometio, terrible parapoder [lamar la
atencion, para convertirse en relato y constituirse en un mito. Sirve
ademas de ensefianza, de moraleja —una moral por cierto nada
cristiana—: aungue una persona cometa un terrible pecado como €l
Anima Sola puede gracias alos sufragios de |0s vivos ser perdonada
en el purgatorio. ¢Seraquelapopularidad de estaanima, asi como en
otrotiempo & delasanimasdel purgatorio, radicaen esaidentificacion
con laposibilidad de pecar y laderedimirseen el masalla? ¢Sedebe
su popularidad a una mentalidad que no le interesa mucho el futuro?
¢0O, dicho de otra manera, refleja la preocupacién desesperada de la
gente por resolver sus problemas inmediatos?
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Como ya sefialamos, las animas del purgatorio condensan un
doble significado, representan un aspecto individual y uno colectivo.
Por su parte, el Anima Sola puede considerarse como una especie de
entidad o potencia colectiva de las animas 0 muertos que en €l
purgatorio tienen muy poca posibilidad de “alcanzar la luz”; sin
embargo, esa condicidn la hace de alguna manera atractiva para
ayudar alosvivos.

Dentro de las &nimas del purgatorio se reconoce a algunas que
son especiales y sobresalen por encima de las demés. Si bien las
animas del purgatorio son principalmente colectivas algunas se
singularizan y mantienen su individualidad. Este es e caso de los
santos catolicos y os muertos milagrosos.

CUENTOS DE FANTASMAS Y APARECIDOS

Cualquier venezolano, no importa la clase social a la que
pertenezca, s es citadino o campesino, ha escuchado o conoce algin
cuento de fantasmas 0 “ aparecidos’: La casa del vecino abandonada
donde ciertas noches podemos escuchar ruidos extrafos; la
urbani zacién construida por e Banco Obrero donde antes habia una
hacienda y podemos escuchar en las noches un caballo corriendo y
hombres arrastrando cadenas; los famosos entierros y las blsguedas
de botijas; € profesor que desanda en los pasillos del liceo en que
trabajabay donde se suicido, etc.*® Seglin creemos, 10s ‘ cuentos de
fantasmas, aparecidos 0 muertos' actualizan un tipo derelacion entre
vivosy muertos donde laconexion entre ellos no se rompe a pesar de
la muerte. Los protagonistas de estos cuentos se mantienen atados
a mundo delosvivosdebido aunamalamuerte, por o general mueren
de manera més 0 menos tragicay sus almas en pena quedan atadas
a los lugares donde vivieron, trabajaron o murieron. Estos relatos
ayudan ala comunidad que los crea a establecer unarelacion con su
propio pasado atravésdelasfigurasy € imaginario delosfantasmas
y aparecidos. Todo barrio, todanuevaurbanizacion que sevaabriendo
paso y consolidandose, va creando sus propios fantasmas quediceny
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hablan, en forma mitica, acerca del origen y la historia de esos
supuestosinhabitados espacios. Son unaespeciede”mito deorigen”,
como si los muertos fueran necesarios para socidizar el espacio, a
igual que en muchas culturas eran necesarios | os sacrificios humanos
cuando seiniciabaalgunaconstruccion o cuando estas se comenzaban
a habitar™.

Una actitud bastante estereotipada al escuchar estos relatos es
la de expresar mucho miedo y temor, lo cual va acompariado de una
creencia generalizada que sostiene que basta mencionar € nombre
de un muerto paraatraerlo, sin embargo el gusto por contar y escuchar
estos relatos es mas fuerte, incluso se cultiva en los nifios desde muy
pequefios. Esta creencia es sostenida por un nimero abrumador de
personas, catélicos o no-catdlicos, participantes 0 no en € culto a
Maria Lionza, hombres modernos o campesinos tradicionales. Todo
lo cual, creemos, esta en relacion con otro tipo de relatos, con la
costumbre de hablar sobre los muertos familiares y amigos (sobre
todo de los recién muertos), asi como de las muertes violentas y
tragicas (asesinatos, accidentes, catastrofes, etc.), ambos para
“conjurar” o “domesticar” el miedo ala muerte.

Se piensaen lamuerte no desdelasoledad individual sino desde
la proteccion del grupo, se cuenta o se escucha cuentos acerca de
personas que murieron, la mayoria de las veces tragicamente. No
obstante, hablar o pensar acerca de la muerte es algo de lo que hay
gue cuidarse. El individuo generamente, por lo menos en algin
momento de su vida, se enfrentade maneraintimasolitariaalamuerte,
pero en algunos casos podria ocasionar desequilibrios psicol dgicos,
contra estos la sociedad provee proteccion al individuo con rituales,
creencias, etc. Sin embargo, en la modernidad contemporanea (lo
cual también ya sucede en Venezuelay en Latinoamérica) pareciera
gue € individuo ya ho cuenta con esas “protecciones’, se enfrenta
desnudo e indefenso ante la conciencia de la muerte.

Frente alacostumbre de contar cuentos de muertosy aparecidos
esta presente otra que sefiala como tabl hablar de los muertosy dela
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muerte misma. En este punto es oportuno citar o que dice Thomas
sobre € tabu de la muerte: En la medida en que culturas como la
negraafricana“dominan”, o méas bien conjuran, lamuerte atravésde
lo simbdlico “...todo ocurre como si la multiplicidad de los tables
referentes al desenlace final impidieran hacer de la muerte el tabu
por excelencia. El pensamiento de la muerte es frecuente, sobre
todo entre los ancianos, pero no es casi traumatizante, salvo frente a
una eventualidad de la mala muerte, y los nifios o aprenden desde
temprano...”®. En Venezuela, no debemos hablar de un muerto
porque podemos atraerlo hacia nosotros o provocar que quede en
pena, sobre todo S esta recién muerto. Asimismo, es comun que
luego de escuchar alguna historia de muertos digamos “descanse en
paz’ o nos persignemos, tanto por la paz del muerto como para
protegernos. También, esfrecuente que aludamos al muerto, hagamos
referencia a él de manera tangencial como el finado “tal” sin
pronunciar su nombre.

Como vemos, el tabu sobre los muertos y la muerte es
frecuentemente violado pero esto se hace colectivamente. Cuando
en € relato hablamos del deceso de otro quedamos siempre por fuera,
como s de alguna manera no fuésemos a morir. Freud ha afirmado
gue “...nuestro inconsciente no cree en la propia muerte, se conduce
como s fuerainmortal...”*2 Lo mismo sefidlaJung, paraquien®...la
psique inconsciente presta relativamente poca atencion a la muerte
como final abrupto de la vida del cuerpo y actla como s la vida
espiritua o bien e proceso deindividuacion de cadauno sencillamente
continuara.”® Esto estaria en correspondencia con la universal
creencia de que la muerte no constituye un verdadero fin.

En las historias de muertos y fantasmas la muerte deja de ser
algo lejano y se hace presente para aguellos que escuchan y cuenta;
de alguna manera se ponen frente a su propia muerte. Esto podria
explicar lafascinacién que produce en Venezuelalascrénicaspoliciales
de los periodicos, donde no solo se habla de muertes sino de terribles
y espectaculares muertes. Sobre e “amarillismo” delamuerteenlos
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medios de comunicacion, Baudrillard sostiene que éstos “...se
contentan con aprovechar el hecho de quelos Unicos acontecimientos
gue significan algoinmediato paranosotros, sin calculo ni rodeos, son
los que ponen en juego, en unau otra forma, la muerte...”; es decir,
gue aquellos ponen en evidencia una “pasion colectiva’, no es que
manipulen o remuevan el profundo inconsciente, aunque o intentan,
sino més bien ponen enjuego “...lapasion del grupo haciasi mismo,
gue en una u otra forma [la muerte] ... transfiguray rescata delante
deellos.” >

“CAPILLAS” EN LA CARRETERA: ¢{FASCINACION POR LA
MUERTE SUBITA?

Tal vez, desde la época de Pérez Jiménez el venezolano comin
comenzd a asociar las carreteras y las autopistas con la modernidad
y €l progreso®. Al mismo tiempo, se han convertido en lugares
peligrosos donde mueren a afio gran cantidad de venezolanos. Lo
cual, segun dice Oscar Rodriguez Ortiz “ propone a los venezolanos
su irresponsabilidad y no su contingencia’ .

Las carreteras venezolanas son también lugares de recuerdo
delasanimas de aquellosinfortunados que perdieron lavidaen alguin
accidente detransito, yaseapor imprudencia, por labebida, por algin
problema*“técnico” del vehiculo o por lapeligrosidad dela carretera.
En todo caso, victimas del “azar”. En esos sitios precisos donde
ocurree accidente, alli mismo selevantauna* capilla’ pararememorar
tanto el accidente como lamuerte de la personafallecida; lo hace por
lo genera un familiar y es sorprendente —si uno pone atencion—
darse cuenta de que la mayoria de estas capillas mantienen velas
encendidas e incluso muchos de esos pequefios nichos se encuentran
en perfecto estado®.

La capilla normalmente tiene forma de iglesia, de alli su
nombre™®. Son pequefias, lamayoriadeellas, aunque al gunasal canzan
el metroy medio de alto, con rgjas o vidrios pararesguardar las velas
y lasfigurasdelos santosquealli dejan como proteccion. Otrastienen
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una cruz con una inscripcion sefialando el dia del fallecimientoy la
muertedel difuntoy lamayoriasolamente con un pequefio nicho para
colocar las velas.

Estacostumbrerecuerdalaimportanciaqueexistié enlacolonia
de enterrar alos muertos dentro de lasiglesias, lo cual proviene de
una mas antigua, €l enterramiento ad sanctos o adyacente al cuerpo
del santo, es decir en los templos o iglesias levantadas en e lugar
donde supuestamente yacia el cadéver del mértir.

En cas toda Europa, segin Ariés®, entre e siglo XVII1 'y XVIII
se pasd de ser enterrados |os cuerpos dentro de lasiglesias aenterrarse
al lado de pequefias capillas familiares, donde e atalid era puesto bgjo
tierray encimasele colocabaun monumento, verdaderatumbavisible.
Enel siglo XX, estacostumbre desaparecio casi en sutotalidad gracias
aquelos cementerios seimpusieron como lugares unicos pararecibir a
loscadaveres. Sinembargo, laimportanciasmbdlicadelaiglesiacomo
protectora del muerto permanecio trasladandose a cementerio. La
capilla ha sido desde entonces una de las formas dominantes que se
adopto para los monumentos funerarios, tanto en los campos santos
decimondnicos como en los cementerios del siglo XIX.

No creemos que este proceso haya sido igual para toda
Venezuela, no hay muchos estudios que ofrezcan datos acerca de
este tema®. En todo caso, sabemos que los cementerios oficiales
manejados por el Estado con caracteristicas modernas, configurados
de acuerdo con criterios de orden y de higiene en el enterramiento, se
impusieron en Venezuela muy tarde. En Caracas, por eemplo, €
cementerio General del Sur seinaugur6 en 1876, bajo losauspiciosde
Guzman Blanco, no sin grandes oposiciones, apesar delaoficiaizacion
de éste existian todavia numerosos cementerios que continuaron
funcionando®. De Mérida solamente podemos decir que el
Cementerio de El Espgjo a finales del siglo XIX parece ser ya un
lugar donde son enterradoslamayor parte delosmuertosdelaciudad,
esto lo podemos afirmar, gracias a que sabemos que la calle que
conducedelaCatedral a cementerio erallamadacalle”Lalguadad”®,
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por donde pasaban |a mayoria de los muertos de la ciudad, ya fuesen
ricos o pobres, lo cual acentlialaidea que se teniade lamuerte como
“la gran igualadora’ que ‘con su guadafa corta a todos por igual’.
Estafiguradelamuerte viene del Medioevo, pasd aAméricadurante
lacoloniay se plasm6 en €l imaginario de laciudad de Méridaen e
nombre de aquella calle, como lo dice Lorenzo®:

“...la muerte con la hoz adecuada para cortar del

mismo modo la hierba alta comolamenuday engullir

todo lo que se le pusiera por delante, sedienta de

vidas. Los sacerdotes desde los pulpitos difundian

esta idea paritaria en la que la muerte pisaba del

mismo modo latorrereal quelachoza del pobre. La

igualdad también iba ligada a la incertidumbre de

su hora de manera que afectaba tanto al joven como

al anciano...” ®.

Estaimagen de la muerte habla tanto de laigualdad social ante
la muerte como de su inevitabilidad; de laimposibilidad del hombre
para escapar de ella.

En la actualidad, podemos observar en los cementerios
meridefios que muchas tumbas tienen la forma de capillas, muy
pequefias a igual que aguellas que vemos a lado delacarretera. En
el caso del cementerio del Espegjo, en Mérida, este tipo de tumbas
fueronerigidasyaend siglo XX, apartir deladécadadeloscincuenta
0 sesenta, son pues relativamente nuevas™.

Lascapillasque se encuentran a lado de lacarreterano guardan
ningun cuerpo, sirven paramarcar € lugar de latragedia, convertido
en sitio de culto de lamemoria del muerto. Laforma de capilla del
monumento también rememora la proteccion que la Iglesia antes
ofrecia a los muertos, hoy queda como simbolo de proteccion y en
algunos casos solo se marca con una cruz. Como ya sefialamos, €l
santo catélico aparece en muchas capillas, siendo José Gregorio
Hernandez el més requerido. Hay que agregar que en los caminos de
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tierra de los puebl os meridefios es comin observar pequefias capillas
conmemorativas de personas que han muerto en el lugar donde esta
el monumento, a igual quelas capillas de carretera. Loscampesinos
guardan la costumbre de dejar una piedra cuando pasan a lado de
éstas como signo de respeto y de intercesion, para que ayude al
transelinte a seguir con bien su camino, pero alavez es una sefia de
temor y reverencia, paraque €l animao el fantasma no hagan dafio o
no perjudiqueal vigiero. Se puede entonces observar un gran cimulo
de piedras en esas humildes capillas. Esto podria guardar relacion
con las piedras que se colocan en las “tumbas’ que se hacen durante
los velorios en los Andes venezolanos, asi como las piedras que
entregan en la tumba de Machera como una especie de reliquia, las
cuales sirven de proteccion al devoto, o también las piedras que
aparecen en el culto a Carnevali relacionado con su tumbat®.

Lacapillade carreteratambién podriaser unlugar de peregringje
paralos familiares €l dia de la muerte del difunto. Suponemos que
ésa es la fecha predilecta para visitar la capilla, aun cuando se
mantengan bien cuidadas no es fécil observar a familiares visitando
estos lugares. Hay que resaltar que las “tumbas-capillas’ de las
carreteras son erigidas para la memoria de un familiar muerto en un
accidente de transito, pero sobre todo parafijar € lugar de latragedia,
d lugar de la muerte violenta, de la mala muerte. Pareciera que la
proteccién que necesitad difunto en estos casos esmayor queladelos
“muertoscomunes’. Estahasido avecesinstantanea, en plenajuventud
y sempreimprevista. Nosencontramoscon € tipo de muerte que hemos
[lamado “mala muerte” que en este caso posee tres sentidos distintos:

- Primero. Ante la muerte hay que “prepararse’, en € sentido
de quelavidano essino preparacion ante el final definitivo. Nocién
cristiana, medieval y colonial (reflejadaen losfamosos Ars Moriendi
y enlostestamentos) que acentlialaideadelamuerte como momento
fundamental para arrepentirse de los pecados, de resolver todos los
problemas pendientes que hemos acumulado durante todalavida, en
otras palabras, €l terror ala muerte stbita.
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- Segundo. En los casos de las tumbas-capillas la muerte es
considerada “antinatural”, ha cortado la vida de jovenes en plenas
posibilidadesvitales, |o cud resultainsoportable paral os sobrevivientes.
L a persona que muere en accidentes de transito no ha muerto de una
“muertenormal”, con lo cual sealude alaideadelavidacomo capital,
acumulacién que debe sensatamente llegar al final cuando le
corresponda “ naturalmente” en lavejez. AfirmaBaudrillard:

“La muerte natural no significa... la aceptacion de
una muerte que estaria dentro del ‘orden de las
cosas’, sino una denegacion sistematica de la
muerte. La muerte natural esla que depende de la
ciencia, y que tiene vocacion de ser exterminada
por la ciencia. Esto significa claramente: la muerte
es inhumana, irracional, insensata, como la
naturaleza cuando no esta domesticada... No hay
muerte buena sino vencida, y sometida a la ley: tal
es el ideal de la muerte natural.”

Este sentido de la muerte es moderno, contemporaneo,
influenciado por lamedicinaoccidental que buscaatoda costavencer
lamuertedefinitivamente, ademésreflgalaaspiracion aun orden social
racional llevado asu maximaexpresion dondelamuertetambién tendria
su puesto bien definido y delimitado. Esto explicaque periédicamente
se hagan reportajes en latelevision venezolana, en laprensa, etc. para
mostrar lo insensato y absurdo de las muertes en carretera, a parecer
una de las primeras causas de muerte en Venezuela.

- Tercero. Debido aque lamuerte se produjo de maneraviolenta
es posible que el muerto quede en pena. Se debe entonces levantar
unacapillaen el lugar del accidente. Como en €l caso delos caminos,
los campesinos no solo dejan la piedraen sefial de respeto también es
para protegerse, para pasar por e camino sin “problemas con €l
muerto”; la capilla socializa a muerto que ha tenido una muerte
“asocial”, “antinatural”, unamalamuerte. Paralamentalidad mégica
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lamuerte nuncaesalgo accidental, tiene un sentido, unasignificacion
dentro del orden cdsmico y magico del universo.

Estos tres discursos ante la muerte accidental se mezclan y
sefialan porgue se asume este tipo de muerte de manera tan peculiar.
Los familiares buscan proteger a muerto con una doble tumba®, una
en e cementerio y otra en € lugar del deceso, de esta manera se
aseguran doblemente que su alma alcance el camino escatol 6gico
correcto. Y seguramente tendra un lugar especial no sblo en el
recuerdo sino en e atar fisico —los que lo tengan— y en € dtar
espiritual de santosy muertos milagrososalos quetodos norma mente
recurrimos.

Como en casi todos los temas que hemos expuesto, la
heterogeneidad de los discursos y las précticas sobre la muerte son
evidentes. Profundizando etnogréfica e histéricamente podriamos
proponer ideas, nociones, interpretaciones y lecturas provechosas
acercadelamuerte en Venezuelay L atinoaméricapero siempre desde
laparticularidad cultural.

Notas

! En estudios de etoldgicos se han descubierto en los animales
comportamientos quetal vez muestran en éstosuna“ ciertaactitud” frente
a la muerte; en todo caso, ésta no parece que supere la determinacion
biologica (a respecto ver THOMAS, Louis Vicent 1993. Antropologia
de la muerte. México: Fondo de Cultura Econdmica. Pag. 97). Por su
parte, Morin (1992), més escéptico, sefidaqueel animal esciegoalaidea
de su propiamuertey estaausenciade concienciaquiere decir adaptacion
del individuo alaespecie: “...Laconcienciasolo puede ser individual, y
supone una ruptura entre la inteligencia especifica... € instinto, y el
individuo. Laindividualidad animal noexiste...” (p. 59).

2 THOMAS, LouisVicent 1993. Antropologia dela muerte. México: Fondo
de CulturaEcondmica. Pag. 11

¢ MORIN, Edgar. 1994. El hombreyla muerte. México. Editorial Kairés.

4 “..todaslasfuturasreligionesy filosofiasintentaran superar o profundizar
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10

11

atravésdemil distintas caminos esteirrompiblevinculo, estainsuperable
ruptura... Asimismo, la etnologia “...muestra que en todas partes los
muertos han sido, 0 son, objeto de précticas que corresponden acreencias
relacionadas con su supervivencia (bajo la forma de espectro corporal,
sombra, fantasma, etc.) o con surenacimiento...”. MORIN. 1994. El hombre
ylamuerte. México. Editorial Kairos.

LEROI-GOURHAM, Andre. 1971. El gesto y la palabra. Caracas:
EdicionesdelaBiblioteca, Universidad Central deVenezuela. p. 111.

“El entierro entrelos hombres de Neandertal es practicamente seguro. En
el paleolitico superior, la sepultura es también segura, igualmente €l uso
del ocre, aunque esto con menos precision, y € muerto conservaba sus
vestiduraspersonales ... Lastumbas de Monte Carmelo (40 mil afios), las
delacapilladelos Santos (45-35 mil afios), las del Monte Circeo (35 mil
anos), son sepulturas auténticas: €l difunto se encuentra en posicion
fetd ... avecescon huellasde polen, como en unatumbairakiana(¢)echo
de flores?); los huesos estan untados de ocre (¢funerales?); los despojos
protegidos por piedras, que mas tarde estaran acompafiados de armas 'y
alimentos (¢muerte=vigje?).” (Leroi-Gourham, A. Las religiones de la
Prehistoria, citado por Thomas, L. 1993 Antropologia ... pag. :303).
ARIES, Philiphe. 1999. El hombreantelamuerte. M adrid-Espafia: Editorial
Taurus.

Idem, pag. 500

En e Occidente moderno, poco a poco, se fue agjando alos muertos del
centro delavidadeloshombresy alamismamuerte; éstadesapareceenla
exatacion delavidacomo valor absoluto que se acumul a, pretendidamente
sintérmino: sin muerte. Con Baudrillard. 1980. El intercambio simbdlicoy
la muerte. Caracas. Monte Avila Editores, podriamos decir que en las
actuales sociedades los muertos han dejado de existir; “...Son arrojados
fuera de la circulacion simbdlica del grupo. No son seres protagonistas,
comparieros dignos del intercambio ... han sido proscritosy aeados cada
vez més de los vivos ... arrojados cada vez mas lgjos del centro haciala
periferia, y finamenteaningunaparte...” (p. 145).

THOMAS, LouisVincent 1993. Antropologia dela muerte. México: Fondo
de CulturaEcondmica, pag. 15

Laproposicién hechapor Morin enlosafios cincuenta, sobrelanecesidad
de “copernizar lamuerte y elaborar unacienciatota”, o lo que algunos
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han propuesto en Ilamar antropotanatologia (Thomas, L. 1993.
Antropologia...:pag. 10) retoma unatradicion miticay religiosa(y s se
quiere filosofica) acerca de lamuerte. Este autor (1994) en su libro El
hombrey la muerte (publicado por primeravez en 1951) en varios de sus
capitulos hace un recorrido por la historia de |a filosofia mostrando las
posiciones de algunos filésof os occidental es acerca de la muerte, desde
los griegos hasta Sartre y mostrando por Ultimo la posicion de los
cientificos contemporaneos (biélogos y bioguimicos). Por su parte,
PhilippeAriés 1999. El hombre... en su historiadelamuerte en Occidente
se vale en gran medida de fuentes literarias, de grandes y peguefias
obras, parareconstruir |os cambios en lamentalidad acercade lamuerte.
Ver también: FERRATER MORA, José. 1988. El ser y lamuerte. Madrid:
Alianzaeditorial y TOY NBEE, Arnoldy otros. 1971. El hombrefrenteala
muerte. BuenosAires: Emecé editores.

CIPOLLETTI,M.S.y LANGDON, E. J. (Coordinadores). 1992. Lamuerte
y el masalldenlasculturasindigenas|atinoamericanas. Quito-Ecuador:
EdicionesAbya-Yaa

Esto fueen el 47° Congreso I nternacional deAmericanistas (New Orleans,
1991). Lostrabajos fueron publicados en 1992. Algunos delostitulosy
los autores de las ponencias son las siguientes: Pablo G. Wright, La
politica de la muerte. Discurso shamanico y evangélico de los Toba,
Argentina; Lydia Nakashima Degarrod, Suefios de muerte y de
transformacion de los Mapuche de Chile; Clarice Novaes da Mora, La
oscuridad y el mar. Comienzo y fin de los Guarni; Regina Polo Muller,
Muertos y seres sobrenaturales. Separacion y convivencia. Principios
cosmoldgicos en la concepcion asurini de la muerte; Jean Pierre
Chaumell, Lavida larga. Inmortalidad y ancestralidad en la Amazonia;
Michel Perrin, Tradicion, muerte y memoria entre los huicholes; Jeslis
RuvalcabaMercado, Lafiestaylasfloresdelosmuertosen La Huasteca.
Cipolletti, M. S.y Langdon, E. J. 1992: Lamuerte... pag. 4.

PAZ, Octavio. 1992. El laberinto dela soledad. México: Fondo de Cultura
Econdmica, pag. 48.

Chevalier, Francois 1983. “Lareligion popular iberoamericand’ en América
latina, delaindependencia a nuestrosdias. Barcelona: Editorial Labor, SA.
Esdificil precisar qué significa etnohistoria para este autor, de cualquier
modo creemos que serefierealainvestigacion histéricaque hace hincapié
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en la evolucién de aspectos culturales de la sociedad |atinoamericana,
los procesos de transculturacion y de contacto implicitos en éstos.
“Alrededor de 1968, lamuerte se convirtié en temade puntadela‘ nueva
historia francesa, con Pierre Chaunu, FrancoisLebruny Michel Vovelle.
Esta ‘nueva historia de la muerte’, como la llamé Emmanuel Le Roy
Ladurie... adopté un punto de vista antropohistorico. Anteriormente, 10s
historiadores habian estudiado la muerte por el lado demogréfico y con
métodos cuantitantivistas (con Chaunu a la cabeza). Poco después se
convertia en objeto de un nuevo campo de investigacion: la historia de
lasepidemiasy delamortalidad, campo que derivabahacialahistoriade
los procesos ecol 6gicos. Laimportancia que se dio alas epidemias vino
arevolucionar nuestra comprension de aquel encuentro de dos mundos
que surgio delaconquistaespafiolade Ameérica, asi como delaformacion
delaciudad occidental modernaentrelossiglosXVIly XVIII.” PEROTIN-
DUMON, Anne. 1998. “Isabel Cruz, La Muerte. Transfiguracion de la
Vida’ enHistoria. Santiago: Instituto de Historia PontificiaUniversidad
Catodlicade Chile. Enhitp/sidotet aniytdisidophpoip=si iseoc&pd=0717-
719420000033& Ing=es& nrm=iso recuperado e 30/03/2005

Un trabajo que podemos considerar etnohistérico, elaborado por el
antropdlogo mexicano Hugo Nutini (NUTINI, HUGO G 1988. “ Pre-hispanic
component of the syncretic cult of the Dead in Mesoamérica’ en
Etnhology an international journal of cultural and social anthropology.
Pittsburgh: Department of Anthropology, The University of Pittsburgh,
enero, Vol. XXVII, N° 1, pp. 57-78), estudiael componente sincrético del
culto alos muertos en Mesoaméricay muestra la importancia que se le
otorgabaa éste en lavidareligiosa, en lateologiay lacosmologiade los
nédhuatl deMéxico. Por sulado, HansVan den Berg 1979. “El cargo delas
animas. Mortuary rituals and the cargo system in highland Perd” en
Anthropological Quartely, Washington D.C.: The Catolic University of
América, Thedepartment of Antropology, Vol. 51, N°2, abril, pp. 129-136,
estudia la celebracion del dia de difuntos entre los campesinos aimaras
del altiplano boliviano y propone que sus fiestas agricolas se
reestructuraron con la “fiesta” catdlica de los difuntos, sefidlando la
importancia social y el intercambio constante entre las “amas’ de los
difuntos con la comunidad de los vivos. Otro trabajo, es el de Castillo,
Almay Torres, Juan (1995. “ Latransformaci on epistémicadelos sujetos:
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del no creer a creer. Andlisis semidtico de relatos sobre €l culto alos
muertos en Mizquic” en Escritos. Revista del Centro de Ciencias del
Lenguaje. México: BeneméritaUniversidad Auténomade Puebla. N° 11,
12, enero-diciembre, pp. 171-197) quienes aplican una metodologia
semidtica a los relatos sobre los muertos en el pueblo mexicano de
Mizquic, develando en €l discurso laimportanciade los muertos paralos
campesinos contemporaneos de origen néhuatl. Hay que hacer notar
gue estos tres trabajos se han hecho en regiones donde la influencia
indigena, hasta hoy en dia, es muy acentuada. Existen otras
investigaciones desarrolladas principalmente en ambitos urbanos
contemporaneos, como la de Rodrigues Brandao (1988. El banquete de
losbrujos (Relaciones socidesy smbdlicasenlaprécticadel curanderismo
en Brasil)” en Mito y ritual en América. Madrid: Alhambra; 1993. “El
amadel otro. La ética de las relaciones de reciprocidad entre vivos y
muertos en las religiones del Brasil” en De palabra y obra en el Nuevo
Mundo. 3. Laformaciondel otro. Madrid: Siglo XX| editores. Tomo 1),
quien investiga, desde una perspectiva antropol dgica, las normas por las
cuales se rigen las relaciones entre los vivos y los muertos en cinco
sistemas religiosos brasilefios (umbanda, candomblé, catolicismo rural,
protestantismo pentecostal y € espiritismo), estudiando como categorizan
los espiritus, € destino que las personas después de muertas siguen y €
“codigo del ama’ que cadauno de estos sistemas establece. Mucho delo
propuesto por este autor para €l Brasil corresponde claramente con la
realidad venezolana y de otras zonas de América Latina. Muestra la
complejidad y heterogeneidad delascreenciasy practicasdelamuertey e
juego que se establece entre sistemas que compiten y se complementan
entre si, donde ademés €l individuo tiene un papel activo a participar de
formaparalelaen estos cultos. Eduardo Espinosa(1996. “ En compafiiade
los espiritus” en Alteridades México: Universidad Auténoma
Metropolitana, Afio 6, N° 12, pp. 77-97 ) en un articulo publicado en la
Revista Alteridades, hace una descripcion del proceso que las religiones
africanas siguieron en Cuba comenzando desde su arribo en épocasdela
colonia hasta €l presente. La supervivencia sincrética y la practica de
hoy en dia, sefiala Espinosa, muestrael vigor y la extension fuera de sus
raicesen lasociedad cubana. Este autor considera, como algo reciente, la
importancia que se le otorga a los espiritus de los muertos y los
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antepasados en la santeria cubana, 1o cual de alguna manera muestra un
desarrollo reciente y un papel que los muertos no tenian dentro de esta
religion. El libro de Godoy, Cristinay Hourcade, Eduardo (1993. Lamuerte
en la cultura. Ensayos histéricos. Rosario-Argentina: UNR Editora,
Universidad Nacional de Rosario), producto de un seminario en la
Universidad de Rosario (Argenting), reline varios trabagjos en lalinea de
la historia de las mentalidades. Aunque colectivo, €l libro posee su
unidad, el hilo que los une es el tema de la muerte y el enfoque de las
mentalidades como categoriaque propone el acento del estudio histérico
en las marginalidad de las fuentes, de los testimonios, la bUsqueda de la
historiaen aquellos @mbitos donde |a sociedad histéricaestudiadadevele
sus rasgos més dificiles de aprehender, sus aspectos méas inconscientes,
donde mejor se observa sus contradicciones y permanencias. Siendo
historiadores, el interés de Godoy y Hourcade (1993) se vuelca haciala
cultura, dealli el nombredelaobra. Enfocan susmiradasal fenébmeno de
la muerte y a las distintas formas y expresiones que esta tiene en la
cultura argentina. El historiador hace de etnégrafo y etnélogo, pero
también se sirve de laiconografia paraestudiar el famoso cementerio de
LaRecoleta. También sereconstruye el suicidio de un hombre piblicoy
su impacto en la colectividad. Se explora ademés la relacion entre la
locuray lamuerte, dos @mbitos marginales en los estudios histéricos. El
intento de adentrarse al tema de la muerte lleva a estos investigadores a
recurrir a fuentes no usuales y a mirar el tema desde perspectivas
historiogréficastradicional es. Entre otrostrabajos, podemos brevemente
mencionar € de San Féix Alvaro (1993 “ Testamentos y mortuorias
registradas en el Asiento de San Luis de Otavalo en los siglos XV y
XVII” en Sarance. Otavalo-Ecuador: Instituto Otavalefio de
Antropologia, Centro de Investigaciones. N° 18, Octubre, pp. 145-199)
quien elabora un trabajo histérico en San Luis de Otavalo (Ecuador),
siguiendo una tradicion historiografica europea de explorar los
testamentos acercadelamuerte. NinaFriedemann (1994. “Viday muerte
en el Caribe afrocolombiano: cielo, tierra, cantosy tambores’” en América
Negra. Bogotéa: PontificiaUniversidad Javeriana, Diciembre, N°8), por su
parte, llevaacabo unainteresante investigacion acerca delaconcepcion
de la muerte en un pueblo colombiano de la costa, de origen cimarrén.
Gussinyer, Jordi (1995. “La muerte en la literatura precolombina de
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78

Mesoamérica’ en Boletin Americanista. Madrid. Afio XXXV, 1995,
N° 45, pp. 121-175) en cambio basandose en distintas fuentes se propone
plantear la complejidad de las ideas, nociones 'y précticas acerca de la
muerte en Mesoamérica, sirviéndose de fuentes y metodologias
disponibles, como por giemplo nociones y conceptos arquitectonicos.
No es esta unarevision exhaustiva ni detallada, es una exploracion para
plantear algunos de los temas que mayor presencia, 0 Si se quiere
importancia, tienen en Venezuelay L atinoamérica sobrelamuertey los
muertos (Ver ademés, al final de este articulo, una muestra de los textos
gue existe en Internet sobre la muerte).

No tratamos aqui este tema porque ya lo hemos hecho en otras
publicaciones (Franco Graterol, Francisco 2000 El culto a los muertos
milagrosos en Mérida: Estudio Etnohistorico y Etnoldgico, Tesis de
Maestria en Etnologia, Mencién Etnohistoria (Mimeografiada), Mérida,
Facultad de Humanidadesy Educacion, Universidad deLosAndes, Mérida;
2001. El culto a los muertos milagrosos en Venezuela: Estudio
Etnohistérico y Etnoldgico en Boletin Antropoldgico. Mérida: Centro de
Investigaciones Etnoldgicas, Universidad de Los Andes, N° 52, Mayo-
Agosto, pp. 107-144). L aaparicion demuertosmilagrososno esun fendémeno
puramente contemporaneo ni urbano. En distintos contextos histéricos
podemos encontrar numerosos muertos que han recibido un culto parecido
al que hemos estudiado en Venezuela. Argentina cuenta con una cantidad
importante de muertos milagrosos que han sido registrados y estudiados
en distintas publicaciones (Coluccio , Félix 2001. Devociones populares.
Argentinas y americanas. Buenos Aires. Ediciones Corregidor, tercera
edicion; Dri, Rubén 2003. Smbolos religiososy fetiches religiosos. En la
construccion de la identidad popular. Buenos Aires. Editorial Biblos,
Universidad de Buenos Aires; revisar la pagina Web www.naya.org.ar
“Ciudad Virtual deAntropologiay Arqueologia’ queofreceun CD titulado
“Almas milagrosas, santos populares y otras devociones’). Evita Per6n
es en este pais es una muerta milagrosa. El Ché Guevara, otro mito més
universal, en la Higuera (Bolivia), lugar donde muri6, cumple favoresy
milagros a los campesinos de esa region. En México se ha estudiado la
formacion de santos para €l periodo colonial, los cuales cuentan con una
hagiografia muy interesante (Rubia Garcia, Antonio 1999. La santidad
controvertida. México: Fondo de Cultura Econémica; Ragon, Pierre 2000.
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21

“ Sebastian de Aparicio: un santo mediterraneo en el atiplano mexicano”

en Estudios de Historia Novohispana. México: Universidad Nacional

Auténoma de México. Vol. 23, N° 23, pp. 18-45). En el presente es muy
venerado Juan Soldado quien ayudaalosinmigrantesilegales apasar sin
ser descubiertos la frontera de EEUU (Solange, Alberro y otros. 2000.
Retablos y exvotos. México: Museo Franz Mayer, Artes de México
(Coleccion Usoy estilo, N°8). En Pertilafigurade SantaRosade Lima
reconocida oficialmente por lalglesia catdlicaen € siglo XVII ha hecho
sombraaotros muertos venerados. Lafigurade San Martin de Porres fue
un muerto milagroso y fue reconocido como santo apenas en e siglo XX

(Rodriguez Crespo, Pedro 1964. Santa Rosade Lima. San MartindePorres.
Lima Editorial Universitaria(Col. BibliotecaHombres del Per(i; Hansen,
Leonardo 1984. “ El doloroso éxtasis” en Rodriguez Monegal, Emir (Editor).
Noticias secretas y publicas de América. Barcelona-Espafia: Tusquets
Editores y Circulo de Lectores, Millar Carvacho, Rene 2003. “Rosa de
SantaMaria(1586-1617). Génesisdesu santidad y primerahagiografid’ en
Historia, Santiago de Chile: Instituto de Historia. Pontificia Universidad
Catdlicade Chile. Vol. 36, pp. 255-273; ArayaEspinosa, Algandra 2004. “De
espiritualesahistéricas: Lasbeatasdel siglo X V111 enlaPeripecia Espafia’

enHistoria. Santiago de Chile: Ingtituto de Historia. PontificiaUniversidad
Catolicade Chile. N°37, Val. I, enero-junio, pp. 5-32). En ColombiaPedro
Claver llegar aser santo oficia enel siglo XIX (Picon Salas, Mariano 1954.
Pedro Claver. El santodelosEsclavos. México: Aguilar, Ediciones Seccion
Venezolana, Caracas) en unaregion donde seguramente proliferan el culto
alos muertos milagrosos.

ConAriesP. (1999. . El hombre ante la muerte...) resumimos de manera
basica la concepcion de la muerte y la escatologia cristiana en las
siguientes ideas: 1°) la vida como paso: la vida del hombre es una
mortificacion que comienzacon el nacimiento y acabacon lamuerte; 2°)

juicio final: laidea de que el hombre luego de su muerte ser4 sometido
por diosaunjuiciomoral, yaseaindividual, a final delavida, o colectivo,

‘a final delostiempos’, cuando Jesucristo regrese alatierrapor segunda
vez (Apocalipsis), lo cua dependera de s su vida siguio € modelo de
vida cristiana sefialada por la Iglesia; 3°) inmortalidad en la
reencarnacion: como religion de salvacion, hace hincapié en que aquellos
hombres que pasen con bien €l juicio final, seran los escogidos, logrardn
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laencarnaciony laredencion en Cristo (p. 87).

2 THOMAS, LouisVincent 1993... Pag. 369.

2 ARIES, Philiphe. 1999.

2 THOMAS, LouisVicent 1993. Antropologia de la muerte... Pag. 370

% AriésP. 1999.El hombre... pag. 138

% Existe una extensa bibliohemerografia sobre €l dia de los muertosy la
muerte en México. Ver laextensabibliografiaque recopil6 laBiblioteca
Juan Rulfo, adscrita a la Comision para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas en México. Su direccion web: http://cdi.gob.mx/difusion/
diamuertog/bilbio_muertos.pdf.

27 NUTINI, HUGO G 1988. “ Pre-hispanic component of the syncretic cult of
the Dead in Mesoamérica’ en Etnhology an international journal of
cultural and social anthropology. Pittsburgh: Department of
Anthropology, The University of Pittsburgh, enero, Vol. XXV1I, N°1, pp.
57-78.

% |dem. P&g. 60.

2 Hugo Nutini (1988. Pre-hispanic....) diceal respecto: “...larazén principa
de por qué yo pienso que los pueblos de Mesoamérica en general, y
estos del centro de México en particular, no tuvieron un sistema de
adoracién de ancestros (“ancestors wordship”) es que Sahagiin describe
el culto de los muertos no tanto como un complejo separado sino como
una parte del ciclo ceremonial y ritual anual. Iguamente, yo concuerdo
con Carrasco (c.p.), quien piensa que los pueblos ndhuatl de México
Central no tienen adoracion a los ancestros porque ellos carecen de
lingjes (y descendenciaunilineal)...”. (p. 61).

%0 Vanden BERG Hans. 1979. “El cargo delasanimas. Mortuary ritualsand
the cargo system in highland Per(” en Anthropological Quartely,
Washington D.C.: The Catolic University of América, The department of
Antropology, Vol. 51, N° 2, abril, pp. 129-136.

3L |dem. P&g. 55

32 |biden. Pég. 57

% En Internet se pueden conseguir numerosas paginas Web que publicitan
esta festividad. En muchas escuelas norteamericanas es frecuente su
celebracion como actividad didéctica paraconocer laculturamexicanay
latinoamericana. Ladobleinfluenciaentreel Halloweeny € diadedifuntos
es producto de la frontera entre estos dos paises.
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3 Chevdier, F. Lareligion...

% CASTILLO ROJAS, Alma Y. y TORRES ROMO, Juan J. 1995. “La
transformacién epistémicade |os sujetos: del no creer a creer. Andlisis
semiGtico derelatos sobreel culto alosmuertosen Mizquic” en Escritos.
Revista del Centro de Ciencias del Lenguaje. México: Benemérita
Universidad Autonoma de Puebla. N° 11, 12, enero-diciembre, pp. 171-
197.; Nutini, H. Pre-hispanic....

% “Esta sensibilidad ala nocién y alas manifestaciones de la justicia data
realmente delasegunda Edad Media, y pervivirden el Antiguo Régimen.
L avidahumanaaparece como un largo proceso, en €l que cadaaccion es
sancionada por un acto de justicia, 0, cuando menos, por gentes de
justicia. Lainstitucion puablica misma es concebida sobre el modelo de
esas cortes de justicia, y cada comunidad de oficiales de policia, de las
finanzas, esta organizada como un tribunal con un presidente, unos
consegjeros, un procurados y un escribano.” (Ariés P. 1999. El
hombre...92).

87 (AriesP. 1999:El hombre... pag. 96)

% ]dem. Pag. 133.

% LORENZO PINAR, Francisco Javier. 1991. Muertey ritual en la Edad
Moderna. El caso de Zamora (1500-1800). Salamanca: Ediciones
Universidad de Salamanca Pag. 88)

40 Max Weber (1979. La ética protestante y €l espiritu del capitalismo.
Quinta edicién. Barcelona: Ediciones Peninsula) sostiene que el
protestantismo ascético al proponer el abandono de una salvacion
eclesiastico-sacramental, eliminaba todas las posibilidades mégicas de
intervencion para ese fin; “...El puritano auténtico rechazaba incluso
toda huella de ceremonial religioso en latumba, y enterraba alos suyos
calladamente, solo por evitar todaaparienciade super stition, de confianza
en la supuesta accién salvadora de cuanto tuviese caracter magico-
sacramental...” (p. 124). Otros cristianos de la época con argumentos
tempranamenteilustrados acentuaban laidea de que el intercambio entre
muertos y vivos era una necedad, era simple idolatria. Erasmo de
Rotterdam (1992. Elogio a la locura. Barcelona: Editorial Planeta), por
gjemplo, en su Elogio alalocura[1511], opinaba de manera parecidaa
los protestantes, pero consideraba simples tonterias o delirios el interés
de la gente vulgar por laintercesién de los santos en sus vidas, 1o cual
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i1
42

43

82

podia extenderse para € culto de las animas del purgatorio; de igual
manera estimaba que |a excesiva preocupacion por |os rituales flnebres
era una tonteria, como “...los que disponen en vida sus funerales y
establecen con toda minuciosidad como han de ser y quienes oficiantes
debenintervenir en ellos, y cuantasloasy plafiiderasy musicosy cantores
tomaran parte en los solemnes actos que se celebren. Diriase de estos
tales que van a poder presenciar €l espectaculo de su entierro o que se
lesvaaindultar por ello delamuerte...” (p. 71).

LORENZOPINAR, Francisco Javier. 1991. Muerteyritual.... pag. 91.
Perteneci6 aunafamiliade cierto nivel econdmico, como oficio escogio
ser cura pero sin llevar realmente una vida acorde con €l hébito; era
parrandero, tuvo muchas mujeres, unos cuantos hijos y no se cuidoé de
mantener en secreto sus andanzas. Yaa cierta edad, se arrepintié de su
vidade pecador y decidi6 cambiarladrésticamente sometiéndose aduras
disciplinas ascéticas, muchas de las cuales hizo de manera pdblica para
mejor expiar su culpa. El martirio a cual se someti6 fue extremoy en
algunos casos tuvo problemas con €l obispo de su jurisdiccion. La
Iglesiadel pueblo de Mendoza, donde vivié la mayor parte de sus afios,
fue construida por él. Hoy todavia se puede visitar y observar la estatua
gue preside su frente, donde el pueblo mendocino en los afios cuarenta
le hizo un homenaje y reconocimiento (ver Castro Enrique Maria. 1988
[1884].“Vidadeun curasanto”. [PrimeraEdicion. Imprentadel Dr. Espinal
e hijos. Caracas] en El patriota y €l Santo. Padre Rosario. (Edicion
Personal de JosefaMariaQuintero), ImprentaNacional y GacetaOficial.
Gonzdez RivasAngel. 1993.Cronicasy cuentostrujillanos. Vaera: Edicion
personal, pp.32-38).

“Como estadevocion del Padre alas aimas del Purgatorio se divulgo en
€l pueblo, ocurrian muchos a pedirle responsos por sus deudos difuntos,
los cuales rezaba é a millares sin interesar ni un centavo. Algunas
personas le hacian el encargo especial de que en sus oraciones rogase
por tal almadeudasuya; y le hacian este encargo orapor €l natural deseo
de que agquella alma recibiese muchos sufragios de un sacerdote tan
santo, ora porque el conocimiento de la vida de su finado pariente les
hacia temer que costase mucho su salida del purgatorio. El Padre
entonces tomaba a pechos el rogar por aquella ama con especididad, y
después de algun tiempo tenia la complacencia de participar a sus
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a4

45
46

47

48

49

parientes, que estaba ya gozando de Dios; otras veces guardaba silencio
y nunca jamas volvia a hablar sobre el encargo que se le habia hecho.
jSilencio pavoroso! ¢No lo guardaria, porque Dios le habia manifestado
gue no se empefiase por aquella alma que estaba perdida para siempre?
Parece probable ser estala causa de aquel silencio...” (Castro, E. 1988:
Vidade.... Pag. 64).

Segln Lorenzo Pinar (1991. Muerteyritual...), para Espaia (1500-1880),
“...Los contactos perceptibles que mantenidos por las almas de los
difuntos con los vivos parecian escasos. L os tratadistas afirmaban que
sus apariciones deberian ir subordinadas al consentimiento divino y el
aspecto de los seres espirituales por 1o general no daba pena ni espanto
sino consueloy animo. Estasvisionesfueron utilizadas por losescritores
religiosos para justificar ciertas creencias, caso de los exempla que
avalaban la existencia del purgatorio; o para inducir a las personas al
arrepentimiento al mostrar el estado de condenacion en que se
encontraban.” (p. 83).

MARTIN, Gustavo. 1983. Magia y religion en la Venezuela
contemporanea, Caracas: EdicionesdelaBiblioteca, Universidad Central
deVenezuela

|dem. P&g. 66

Estas estampas tiene laimagen del santo, virgen o muerto milagroso por
un ladoy al reverso una oracion.

Especie de breviario que contiene varias oracionesy sobretodo €l Rosario
gue seusaenlosnovenarioso velorios. Durante estosrituales se entrega
estos impresos que llevan lafoto del difunto como un recordatorio de la
personafallecida

“...por suintercesion se puede orar y alcanzar muchos beneficios de lo
Alto palpables en grandes milagros obtenidos mediante su invocacion
sin alterar en nada la fe catélica instituida por Jesucristo y legada por
nuestros mayores...” (Novenadel AnimaSola, p. 1).

En muchas recopilacionesfolkl éricas, costumbristasy en algunoslibros
donde se intenta recoger la tradicion histérica de algunos pueblos o
ciudades se incluye invariablemente cuentos de aparecidos. Ver El
muerto sin cabeza en Gonzalez Rivas, Angel.(1993.Cronicasy cuentos
trujillanos. Valera: Edicion personal, pp.32-38); Cardona, Miguel (1964.
Temas de folklore venezolano. Caracas: Ediciones del Ministerio de
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51
52

53

55

56

57

58

Educacion. Direccion de Cultura 'y Bellas Artes pag. 406); Franco,
Mercedes. (1996. jVuelven los fantasmas! Caracas: Monte Avila
Editores Latinoamericana), Febres Cordero, Tulio (1931, Archivo de
Historiay Variedades. Tomo |1. Caracas: ParraLedn Hermanos Editores),
Sanchez, Cristébal (1988. La vida esuna historia. Mérida: Gobernacion
del Estado Mérida, pég. 88), Franco Graterol (1996. Losjeroglificosde
Rafael Salas: ¢Insignias aristocréticas o simbolos masonicos? (Mérida,
1826)” en Presentey Pasado (Revista de Historia). Mérida: Escuelade
Historia, Universidad deLosAndes, Afiol, N° 2, julio-diciembre, pp. 87-
109, pég. 94).

En Francia existe la“ supersticion” segin lacual “...en las casas recién
construidas, uno de los habitantes ha de morir en e transcurso del afio
siguiente. ¢Necesita la casa un ghost protector, un Lar, 0 mas bien €l
sacrificio humano necesario ala hueva construccién? Posiblemente se
trate de ambas necesidades confundidas, mezcladas.” (Morin 1994:153).
Segun Eliade, Mircea (1985. El mito del eterno retorno. Sexta edicién.
Barcelona: Alianza Editorial) “...El sacrificio que se gjecuta cuando se
edificaunacasa (unaiglesia, un puente, etc.) no essino laimitacion en el
plano humano del sacrificio primordial celebrado celebradoinillotempore
paradar nacimiento a mundo...” (p. 36).

THOMAS, L. V. 1991 Antropologia. ... P4g. . 346

FREUD, Sigmund. 1996. El malestar enlaculturay otrosensayos. Madrid:
Alianzaeditorial, pag. 346

Freud, S. (Citadoen FRANZ, Marie-L ouise Von. 1995. Sobrelos suefios
ylamuerte. Segundaedicion. Barcelona: Editorial Kairds pag. 9).
BAUDRILLARD, Jean. 1992. El intercambio simbdlico y la muerte.
Segunda Edicion. Caracas: Monte Avilaeditores. Pag. 192.

Atavismo decimondnico, producto delasdoctrinasliberalesy positivistas
que consideraban las vias de comunicacion indispensables y necesarias
para conseguir el tan ansiado progreso.

RODRIGUEZ ORTIZ, Oscar. 1994. Prologo. “Morir en Caracas’ en
Landaeta Rosales, Manuel. Los cementerios de Caracas. Caracas:
Fundarte, Alcaldiade Caracas. Pag. 8.

EnlosAndesdestacael cuidado—Io cual se puede observar facilmente—
en que se mantienen las capillas apostadas en las carreteras andinas del
Téchira, sobretodo arededor deLaGrita, El Cobrey haciaSan Cristobal.
En el Diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola (1992)
podemos conseguir las siguientes acepciones de la palabra capilla que
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59
60

61
62

63

64

nos remiten a los muertos y a su culto: “...Edificio contiguo de una
iglesia o parte integrante de €ella, con atar y advocacion particular...
Oratorio privado... Ardiente: Ladelalglesiaen que selevantael timulo
y se celebran honras solemnes por algun difunto. Se llama ardiente por
estar alumbrada por muchas luces. Oratorio flnebre provisional donde
se celebran las primeras exequias por una persona, en la misma casaen
gue hafallecido [estaacepcién parecieraque serelacionacon lasllamada
‘tumbas’ delosAndes]... Camaradonde sevelaun cadaver o seletributan
honras...” Como vemos no aparece unaacepcion quelarelacione con las
“tumbas’ de carreteras.

Ariés, Op.cit. pag. 445

El Unico estudio que conocemos es el de Landaeta Rosales: Los
cementerios de Caracas, de 1906, muy limitado en este sentido, no
obstante ofrece escuetos datos que sefialan ciertos cambiosy tendencias
en lo que respectaalos cementerios. Ver el trabajo de Andrea Jauregui,
Imégenes de la muerte en Buenos Aires (en Godoy, C .y Hourcade, E.
1993. La muerte en la...) donde hace un estudio icnografico e histérico
del cementerio deLaRecoleta.

LANDAETA ROSALES, Manuel. 1994. pag. 22

Estolo refiere Mariano Picdn Salas en el capitul o titulado “ Procesion de
ataldes’ de su novela Viagje al amanecer (1943. en Viaje al amanecer.
México: Selecciones Hispanoamericanas, pp. 79-80.) y se observaen un
plano de la ciudad de Mérida elaborado en 1856, donde se sefida €l
nombredelacale“Lalgualdad”. Este plano fuelevantado por orden de
laDiputacion Provincia en marzo de 1856; el levantamiento fue encargado
aF. Méndez (Edicion facsimilar, 1994, Imprenta de Mérida, Compariia
AnénimalNMECA). Curiosamente no estasefialado el cementerio de El
Espego.

LORENZO PINAR, Francisco Javier. 1991. Muertey ritual en la Edad
Moderna. El caso de Zamora (1500-1800). Salamanca: Ediciones
Universidad de Salamanca. pag. 65

Seguin Huizinga, Johan (1984. El otofio de la Edad Media. Madrid:
Alianza Editorial): “Lafigura mismade la muerte era conocida hacia
siglos en méas de una forma dentro de su representacion pléstica y
literaria: como caballero apocaliptico galopando sobre un montén de
hombres yacentes en el suelo, como Megara con alas de murciélago
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gue se precipita, asi en el Campo Santo de Pisa, como un esqueleto
con una guadafia o con una flechay un arco, marchando en un carro
tirado por bueyes, y finalmente, cabalgando sobre un buey o sobre
unavaca’... (p. 203).

% ParaAriesP (1999. El hombre...) la“tumba-capilla’ del cementerio francés
ademas de ser un monumento conmemorativo que perpetuabael recuerdo
del muerto, se convirtioé en “...un lugar de visitay de peregrinacion,
organizado paralaplegariay lameditacion, con algo donde sentarse o al
menosarrodillarse...” (p. 445). Los primeros monumentos funerarios del
siglo X1X seinspirarontanto en laAntigliedad como en el neoclasicismo:
estelas con urnas, piramides, obeliscos, columnas completas o partidas,
y también pseudo-sarcéfagos; el arte funerario de este siglo es muy
diverso “...siente repugnancia por las convenciones masivas de la
costumbre, que por el contrario la Edad Mediay los tiempos modernos
habian aceptado...” (AriesP. 1999 Idem. 445). Segln este autor latumba-
capilla va a ser sustituida por la estatua de retratos que a su vez, en €l
siglo XX, serareemplazada por las fotos de los difuntos.

% Ver FRANCO Graterol, Francisco 2000. El culto alosmuertos milagrosos
en Mérida: Estudio Etnohistorico y Etnolégico, Tesis de Maestria en
Etnologia, Mencién Etnohistoria (Mimeografiada), Mérida, Facultad de
Humanidades y Educacion, Universidad de Los Andes, Mérida

57 Baudrillard, J. 1992. El intercambio.... Pag. 190

% Habriaque hacer, por supuesto, un trabajo més extenso donde se pudiese
observar més detenidamente la relacion entre familiares y capillas de
carretera.
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