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I) Evolucién semintica del termino’, de Homero a Hesfodo

La traduccion del termino OPETN como virtud es restrictiva. La
palabra latina virtus, como es evidente, designa la cualidad propia del
vardén —uir— , una virtud tan primitiva y varonil como el coraje o el
valor; luego, por extension y analogia el termino denotara todo vigor,
sea en animales® o vegetales —uirtus equi, virtus arboris—. Mucho mas
tarde la voz llegard a tener una significacion de cualidad o excelencia
moral, campo que en nuestra lengua cubre la palabra virtud, totalmente
aparte del sentido de eficacia, de actividad fisica y fuerza para producir
o causar efectos, que es el sentido original® , de hecho en nuestra lengua
el término carece de referencia al varén y la virilidad.

Los griegos comprendian por PETN una fuerza, una capacidad
(vigor y salud del cuerpo), o sagacidad y penetracion del espiritu®,

Su raiz, el prefijo ari, denota la idea de ‘perfeccion en absoluto’
no evidente en nuestra palabra virtud, en los tiempos descritos por
Homero se aproxima al sentido mas antiguo de la virfus varonil latina,
significa valor, habilidad o eficacia en una tarea determinada, pero viendo
las cosas con mas amplitud, podemos decir que esa eficacia depende de
la cortecta comprension o conocimiento de la tarea por hacer.

En griego la palabra se usa tanto en singular como en plural, es
un término relativo que no se emplea nunca en sentido absoluto como
nuestra virtud. Significando lo que es bueno para algo un griego no
podia evitar preguntarse al oirla: “La Op€TN de qué o de quién”, y es
comun conseguirla seguida de un genitivo absoluto o un adjetivo limitado.
La palabra, por si misma, es incompleta, existe una OPETT para los atletas,
otra para los zapateros, una para los caballos, etc; en este sentido debe
entenderse como eficacia. Como dijo Aristételes, esta palabra se predica
en tantos sentidos como el ente, la OPETN, por ello es toda predicacién
valiosa (no importa el modo) que pueda hacerse de cualquier ente en
absoluto; en la esfera humana corresponde, entonces, a cualquier forma
de mérito o excelencia personal en cualquier género de actividad. Se
usaba aisladamente cuando no habia duda de su significado, cuando era
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explicito el género de excelencia a que hacia referencia, que en este caso
solian ser las mas estimadas por la comunidad. De cualquier manera senala
un valor objetivo de lo calificado, que es la fuerza propia de su perfeccion.

La palabra sufrié una evolucién semantica en la que el acento
axiologico se desplazoé a través de las cualidades de la excelencia, por lo
que segun la época cierta PETN es considerada mas OPETT que otras.
En la Grecia homérica la pETN es un valor sanguineo, estrictamente
propio de la nobleza guerrera (el hombre comun no tiene, en este caso,
OPETN), que encarna en si el sentido del honor, que depende del valor
en el combate, la fuerza y el desprecio a la muerte’. La OPETN era el
ideal del hombre homérico,cuya violacion acarreaba en los demas el
sentimiento de la VEULECLG (indignacién, pero también venganza divina),
por ello faltar al deber, no llevar a cabo la tarea o no comportarse como
noble, no solo era fallar contra la 0p€TN y perderla, era incurrir en
VPPIG ( soberbia por violentar lo divino) una falta contra el orden natural,
la Bepirc. Todo esto acarrea un castigo, la venganza divina o TLOLG,

El honor® (buena reputacion) es compatiero inseparable de la
OPETT , y se encuentra fundido a la honra (auto estima), cosa que podria
ser denominada una individualidad césmica en la que la estima personal
dependia de la buena reputacién u opinién, 0. Por esto el guerrero
homérico necesita demostrar su QPETY aristocratica para mantener su
rango social y su auto estima. Tal demostracion no solo se hacia con
palabras, pues por su caricter prictico y factico la QPETN necesitaba ser
llevada al mundo material con hechos premiados por la sociedad, de ahi
que el trofeo fuera tan importante en la Iliada’ . La efectividad social de
la 0PETN se media con el elogio y la censura (ETOUVOG KO YOYOG) que
no era otra cosa que la condena social, estos dos factores eran la verdadera
fuente de honor y deshonor® . La ap€eTn heroica se lograba con la fama,
y como dice Jaeger “se perfecciona s6lo con la muerte fisica del héroe”.

La negacion del honor era sin duda para el héroe una tragedia,
contrariaba su propia naturaleza, la B€ULG, el orden social. Y todo gran
héroe vivia, no al borde de la tragedia, sino para ella, pues la misma
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soberbia que lo llevaba al honor, 2 la mas alta sublimaci6n de la peT™,
lo llevaba también a la VBpic.

Esta apetn homérica desborda su significado hasta subyugar
otros términos, como oyod0g’ (corresponde al sustantivo QPETN aln
procediendo de otra raiz, intimamente ligado a su superlativo 0PLOTOG)
que lejos de seialar el bien senala una conjuncién de nobleza y bravura
militar, asi significa a veces noble, otras veces valiente o habil, e.j.: XvNnp
ayodog YEVOUEVOG amoBavey, donde ayo30G no quiere decir otra
cosa que esforzado. La GPETT y sus palabras compaferas viajaron a la
par en su desarrollo histérico, cambiando sin cancelar del todo el
significado primigenio". Elpoeta Hesiodo nos evidencia ya una OPETN
diversa, trasladada a una sociedad diferente, pues el mismo se encuentra
ajeno al mundo de los héroes divinos y batalladores, en cuanto que es
un campesino humilde que debe afanarse de sol a sol por‘sacarle o
ganatle la subsistencia a la tierra. Con esta lucha contra la tierra y un
hermano rapaz consiguié Hesiodo una sublimacion axiologica de_ gran
provecho para la humanidad: hace del trabajo y la justicia (Atxn, hija de
Zeus) los valores supremos (0PETOL) del hombre''.

Bien dijo Herodoto (VI 102): “Grecia ha sido en todos los
tiempos un pais pobre. Pero en ello funda su GPETN. Llega a ello mediante
el ingenio y la sumision a una severa ley, mediante ella se defiende la
Hélade de la pobreza y la servidumbre” Ahora se habla de otra QPETN,
una OPETN del trabajo, del esfuerzo, del ingenio y la obediencia a una ley.

Hesiodo coseché de Homero, de la tradicion y del mito, para
crear un poema épico de interés religioso y social, que evoca la actitud
mis arcaica del hombre ante la existencia, en donde recoge el legado de
incontables generaciones; y lo mas importante: le hace un poema a la
idea del derecho. De hecho el poema gira en torno a la lucha por su
propio derecho, acosado por las usurpaciones de su hermano Perses, y
en reprobacién de los nobles insaciables de riquezas.

Lo mas novedoso es que Hesiodo habla en primera persona®,
nace la subjetividad inicizndose un proceso que dejara muy atras a la épica.
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La lucha de Hesiodo contra su hermano es simbolo de la lucha
de los poderes del cielo y la tierra por el triunfo de la justicia, con lo que
hace de un acontecimiento terrenal y contingente (su pleito) un asunto
universal y épico. Este poema tiene una profunda base mitica, pero su
exaltacion es tal que su constitucién depende de un elemento racional,
que se desarrolla en la interpretacion religiosa, y en la invencién mitologica
del autor, que personifica entes del pensamiento abstracto.

En los Erga Hesfodo hace del trabajo el inico camino para
llegar a la pETY, ser efectivo en el trabajo, habil y diestro en €l, lo que
se patentiza en el bienestar, el éxito, el dinero. Esta es la ape™n del
trabajador modesto, de posesion moderada, del hombre que se gan6 el
pan con el sudor de la frente".

Pero ni la ap€TN, ni ningun fin se alcanzan, para Hesiodo,
mediante la contienda y la injusticia. Las aspiraciones deben ajustarse al
orden divino, pues para este noble poeta el orden moral y el orden natural
derivan igualmente de la divinidad.

I1) Los caminos de la Lirica:

Con la Lirica se destacan por primera vez las personalidades de
los poetas, se deja atras la objetividad épica, en la que el yo individual se
mezclaba con la comunidad. Ahora se abre paso la subjetividad y el yo
vale en cuanto a individualidad propia y unica, con lo que la comunidad
es puesta en tela de juicio™. Esta oposicion axiolégica condujo a un
replanteamiento de la poesia, en el que la herencia épica fue asimilada y
conjugada con formas preliterarias populares', que precisamente gracias
a la influencia de la épica fueron elevadas mas alla de la poesia de
circunstancias y de fines practicos.

Las manifestaciones liricas'® mds arcaicas que conservamos son
(del siglo VII a.c. hasta la mitad del V a.c.) por lo general poesia solemne
religiosa que intenta elevar la situacién del ritual por encima del hic et
nung, cosa que logra con una complicada métrica, el mito (que se opone a
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Jo terrenal con lo divino y heroico y hace de lo efimero algo universal) y la
sentencia (que enlaza lo individual con lo genérico en forma de amonestacion
didactica, ademas muestra la verdad). Esta es una diferencia esencial, el
pasado no atrae por si mismo, sino en cuanto a que sea florido o pl.leda ser
recreado, y el presente adquiere valor bajo las mismas circunstancias.

a) La Lirica Monédica"”, Arquiloco, Safo y Anacreonte:

La lirica monddica, al igual que la coral, consiste en encomios y
loas para los dioses y los humanos, pero mucho més que en la coral,
impone mas alla de la exaltacion, el interés nuevo del poeta por hablar
de si mismo, de resaltar sus consideraciones, de exponer lo que es
particularmente excelente para él.

En esta Lirica encontramos un fenémeno muy interesante, los
motivos o tépicos tradicionales son reinterpretados a través de un proceso
histérico que tiende a ampliarse. Asi tenemos que Arquiloco no contento
del todo al leer en la Odisea:

“Porque cada humano siente alegria por obras distintas” (XIV v. 228).

Escribi6 entonces:
“Cada cual se calienta el corazon de manera distinta.” (frag. 41).

Arquiloco hace de lo que en la Odisea era mera vaguedad, toda
una conviccién. Tiempo después seri Solon quien desarrolle con todos
sus detalles esta conviccién, y mas explicito aun sera Pindaro.

“Pues tal es el pensamiento de los humanos habitantes de la
tierra, gue cambia segiin que dia les da en cada caso el padre
de los hombres y de los dioses.”
Los cuales Arquiloco recrear al escribirle a su amigo Glauco:

“La mente de los hombres, efimeros como son, ob
Glanco, hijo de 1eptines, cambia segin como Zeus
les da el dia en cada caso; conforme a ello piensas
sobre lo gue les toca.” (frag. 58).
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Estos versos nos demuestran dos cosas, una concientizacion
de los cambios que experimenta el ‘yo’ a través del tiempo; y cuan
fuerte era en Arquiloco el sentir de hallarse expuesto ante el mundo,
cosa no del todo innovadora (la encontramos en Hesiodo)hasta este
punto, pero si innovadora en cuanto que esta exposiciéon conduce a
una reafirmacion del ‘yo’. Tal seguridad ante el ‘yo’ individual lleva al
ser humano a imponer su opinién por sobre la de sus semejantes, lo
que Safo nos ejemplifica:

“Dicen unos que un tropel ecuestre, la infanteria
otros, y €sos, que una flota es lo mds bello sobre
la obscura tierra, pero yo digo que es lo que uno ama.
Y es muy facil hacerlo comprensible a cualguiera,
pues aguella que mucho en belleza aventajaba a todos
los seres humanos, Helena, abandond a su esposo,
principe ilustre, y marchose navegando a Troya,
sin recordar ni a su hija ni a sus padres en absoluto,
pues la sedujo Cipris.
()

Ayt recuerdo abora a Anactoria.Cuanto guerria yo
ver ahora su amable paso, y el resplandor de su rostro,
en veg de los carros de guerra de los lidios, armados
marchando al combate.” (frag. 27).

En la introduccién y en el final Safo utiliza un preambulo que
resalta con la oposicién de su propio juicio. Esta es una ejemplar
exposicion de valores personales, que nos introduce a un nuevo concepto,
el de la apetn individual, segin el cual lo mejor es lo que a uno le
parece mejor, y por tanto hay tantas GPETOL como personas hay.
Anacreonte, por su parte, rechazara lo mas deseado por todos:

“Yo ni la cornucopia
de amalfea querria
ni ciento cincuenta anos

ser rey de Tartesos.” (frag. 8).
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Cosa que el mismo Arquiloco habia evidenciado de manera
mas contundente:

“No guiero un general alto y bien plantado
ni ufano de sus bucles y esmerado en afeites.
Por mi, ojald sea un tipo pequeno y patizambo
gue se mantenga firme en sus pies, todo corazon.” (frag. 60).

Esta preferencia por lo sencillo, esencial y al fin de cuentas mas
atil y efectivo tira a tierra la concepcion homérica que identificaba el
valor interior con el exterior™, Arquiloco contradice 2 Homero, y aqui
nos expone una anti-kalokagathia, que podriamos considerar como una
apetn desprejuiciada. De hecho, este poema tiene un sentido mas irénico
del que parece tenertlo, si tenemos en cuenta que el poeta da a en.tender
que tan pomposo general podria usar sus largas piernas para huir.

Pero, shasta que punto es contradicha la apen antigua, y hasta
que punto surge el yo?. La respuesta es explicita:

“Tactancioso, un tracio llevard el escudo que yo en
el matorral perds, esa arma sin tacha. Yo no lo quise,
pero yo mismo me salvé de la muerte, que mi escudo
esté perdido, no importa, conseguiré otro no peor. ” (frag. 6)."”

La 0ipeTT homérica para este poeta no vale nada, él es quien
vale.

Es necesatio que aclaremos que el que Safo no sienta alegria
con los desfiles nada tiene que ver con el derecho, tampoco el que
Arquiloco valore mas su vida que el honor de conservar el escudo
pretende senalar una nueva moral o un derecho superior. Estos poetas
guardan su opinién para si, por nada pretenden imPonerse, sus
personalidades se encuentran restringidas al ambito y el tiempo d’e sus
‘yoes’,afuera el mundo parece seguir siendo, en cierta medida, épico.
Ciertamente la frase de Safo “Lo mis bello es lo que uno ama” pareciera
abrir un camino a la arbitrariedad del gusto personal, tal cual como
Arquiloco pareciera ser un desenfrenado individualista, pero poéticamente
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la consideracién a tomar en cuenta es que ambos se esfuerzan por
conseguir algo verdadero, un ser libre de prejuicios y apariencias, ambos
luchan por una GPETN mas verdadera desde el punto de vista humano y
personal. Una lucha muy interesante sobretodo en Arquiloco, que reta
al asunto homérico vestido con su mismo lenguaje, pero desnudando a
la guerra de dignidad y grandeza épica®.

“Pero Arquiloco, a pesar de tener palabras tan duras es, débil
ante los infortunios.o (frag, 79).

Encontramos un deseo de justicia, tan solo un deseo de justicia,
pues asi como no propone una moral, tampoco habla de lo justo como fin,
o fundamento social, se limita a la desgracia concreta, su lucha se limita a
los ambitos del ‘yo’, tan sélo llega a la expresién, pero intuye la idea de un
‘derecho’ y una ‘norma’ al postular que debe existir un juez supremo:

‘{Oh Zeus, padre Zeus, tuyo es el poder en los
cielos, tu observas los hechos de los hombres,
criminales o justos, y te atase
la desmesura y la justicia entre las Seeras!.” (frag. 94).

Y es interesante ver que en algiin pasaje considera defecto no
sentir colera ante las injusticias, y considera justo pagar mal con
mal.(frag 66)*'.

"S¢ s6lo una cosa importante: responder
con darios terribles a quien dasios me hizo.” (frag. 66).

Esta justa indignacién parte de la contradiccién entre lo que esy
lo que deberia ser, y su tnico consuelo es que el sufrimiento no dura, sino
que pasa, pues los dioses lo traen y lo llevan, alternando dicha y desdicha:

A los dioses atribuyo todo. Muchas veces levantan
de las desdichas a los hombres echados sobre el obscuro
suelo; y muchas veces derriban y tumban panza arriba
a quienes caminan erguidos. Luego hay muchos dasios
) #no_yerra falto de sustento y en desvario de mente.” (frag. 58).2
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El sentido de que todo sucede otra vez es un rasgo distintivo de
la Lirica®. Y la oposicién no es en si de acontecimientos, sino de cambios
de sentimientos en el tiempo, y acentia una aporia dada en un
determinado momento:

“Nuevamente amo y no amo,
estoy enloguecido y no estoy enloguecido.” (Anacreonte 79).

El que el transcurso de la vida sea considerado en categorias es
muy propio de los griegos, lo que hace natural que la lirica brote tan
facilmente de la idea del eterno cambio ciclico, que el primer brote de
sentimiento personal se apoye en la confrontacién del hombre contra
los desvarios del mundo, por ello estos poetas buscan en la reafirmacién
del yo estrictamente individual, en la reafirmacién de sus gustos y
preferencias un refugio que pretende darles la tranquilidad de aquella
inmutabilidad siempre buscada por los griegos, por ello imponen nuevos
valores 0(PETOL, que al fin de cuentas son simples consuelos, pues estos
liricos sélo llegan a ser duefios de sus inclinaciones personales, sus
acciones como en Homero siguen siendo influenciadas por causas
exteriores: las divinidades. Sélo cuando el sentimiento personal sea
considerado estrictamente personal habra una desmitificacién que liberari
al destino de los dioses, y se buscara una 0peTN verdadera, propia del
hombre y con caricter universal.

b) Esparta:

Esparta, frente a la cultura ‘moderna’ del siglo IV surgié como
templo de la virtud. Todos los ciudadanos de Esparta conformaban una
unica casta atistocratica, que gracias a su educacién conservaba muchos
rasgos de la antigua nobleza. Este estado debié surgir como producto
de una evolucién particular que modificé el dominio restringido de los
nobles al extender a toda la ciudadania la educacién aristocritica y
guerrera. Esta educacién fue exaltada por sobre lo mundano por Titteo,
el poeta que expresa el espiritu categérico e intemporal del estado
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espartano. Todas las elegias de este poeta llevan un ethos pedagogico
(también propagandistico). Es vivo ejemplo de como la poesia surge de
]a vida de la comunidad, de hecho Tirteo no expresa una individualidad,
sino una universalidad, su ‘yo’ es universal. Es portavoz de los valores y
conceptos sociales mas categbricos, su poesia no deja de sefalar lo digno
(ap1500¢) y lo indigno (CLGYPOQ).

Desde el punto de vista formal su poesia no es original, presta
muchisimo de Homero, y si es necesario buscatle originalidad tendtiamos
que sefialar que tras las formas primitivas y los antiguos ideales, su poesia
tiene una moral y una politica nueva que son ciudadanas y que se subliman
por sobre la individualidad, su logro es transformar la 0p€TN homérica
en una QPETT de amor a la patria (poema 3).

En tiempos homéricos la OpETN era meramente aristocratica y
agonal, ahora lo agonal vale en cuanto que sea un esfuerzo por la
comunidad, esta QLPETM es civica, y es medida por lo que favorece o
desfavorece a la comunidad, y no sélo la vida sino también la personalidad
deben sacrificarse por la polis.

Este nuevo matiz ciudadano de la areté surge de una mutacién
axiolégica resultante de la nueva importancia de la comunidad, un ente
considerado inmortal frente a la fugacidad de la vida humana, por ello,
algunos de estos poemas intentan inmortalizar a sus héroes (humanos)
en la memoria comunitaria por la cual vivié y murié. Sin duda esta
nueva polis mis que una ciudad estado es un ente divino.

Muy posteriores, pero también alimentados por la aristocracia y
Esparta, son Pindaro y Teognis, el uno coral y el otro némico, ambos
forman una unidad desde el punto de vista axiolégico: representan el
resurgimiento de la conciencia aristocritica y el sentimiento de
superioridad. Este nuevo ideal es un intento de hacer perdurar el ethos
de la ya péstuma épica, que da como resultado una nueva forma moldeada
por los nuevos tiempos y cosechada inevitablemente de Hesiodo, Tirteo
y Solén, pero unida siempre al sentir de casta aristocratico.
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Teognis toma dos cosas de Hesiodo, la una marcar su obra con
su nombre (ahora no como en Hesiodo para mostrar su personalidad,
sino para cuidarse de la difamacion) y la conciencia educativa, que en
Teognis tiene otro contenido, transmite la sabiduria heredada de la clase
aristocritica, en su tiempo herida y desplazada por las luchas de clases,
revaloriza la herencia sanguinea de la 0pem.

Tirteo tuvo que enfrentar la crisis axiologica de la aristocracia
de su tiempo y datle una nueva visién categérica que les complaciera su
idilio de grandeza, el cambio econémico que trajo consigo la moneda y
el consecuente nacimiento de la burguesia, que desplazo la importancia
de la tenencia de la tierra, sustento desde siempre de la aristocracia.
Habia surgido una nueva GpET de caricter monetaria, en el dinero yla
riqueza (OAPOG, TAOVTOG) se encontraba la estimacion social. Tirteo
solucioné esto liberandose de la necesidad de reconocimiento social y
de riquezas™, su OPETN se transmitia por herencia sanguinea, y , por la
preservacion correcta de la casta, muy importante, por el ejercicio correcto
de las virtudes agonales, guerreras y clasistas de la aristocracia. Por ello,
para ser AYal00G no era suficiente (aunque si esencial) ser noble de
nacimiento, era necesario serlo también de conducta.

Dijo que la nueva clase gobernante no distinguia entre lo noble
y lo innoble, pues la medida de ello se encuentra en la tradicién, por lo
cual era necesario evitar que los jévenes tomaran contacto con los malos
(koucot, Se1Aov) , debian frecuentar alos pares que eran buenos (aryoifot,
ecOMov).

Teognis convirtié la doctrina del valor homérico en el elogio de
la hetairia politica, es decir, en la ética de un partido.

Pindaro, por su parte, expone una poesia arcaica. Su mundo
es hasta mas antiguo que el de Homero, de hecho, lo que Homero
consideraba mero adorno o juego Pindaro se lo toma muy en serio, y
su visién de las divinidades tiene mucho, también, de seria
religiosidad.
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Este poeta se encuentra lejano de toda intelectualidad de la fuerza,
cree en lo fisico y en la unién de lo bello y lo fuerte, lo bello y lo noble
(lo espiritual y lo fisico). Con todo esto nos muestra el camino para
conquistar la grandeza del mis alto ideal agonistico.

o Los himnos de Pindaro tratan de este ideal agonistico, las victorias
olimpicas, y los concursos de su época, y lo mis peculiar es que dentro
de toda su religiosidad el hombre es el protagonista de sus poemas, pero
un hombre sacado del mundo por la mis exaltada ética religios;, que
encuentra la culminacién de su QPETT en la victoria. Una QPETN que
no es sélo el fundamento de una fe, sino también de la poesia. Ambas,
QPETN y poesia, estin intimamente relacionadas con los hechos heroicos
pasados, el vencedor es visto a la luz de la historia de su estirpe, la cual
glorifica con sus hechos, del mismo modo que lo hicieron los grandes
hérges. La apeta de Pindaro es divina, pues un dios o héroe originé la
familia del vencedor, y la 0peTn se transmitié de generacién en
generacion por la sangre hasta llegar al actual vencedor, en este sentido
no es individual, pues lo divino es el autor de las proezas®.

c) Solén:

Solén alcanza la madurez de la personalidad y la exaltacién ética
de la 0pe™ por la que no se preocuparon los liricos, ocupados unos
(los monédicos) en desembarazarse de Homero, ocupados otros (los
corales) en readaptarlo a tiempos histéricos antagonicos.

Solén se plantea cuestiones de conducta humana, el gobierno,
la conduccién de los seres humanos, pues es un hombre que obedece
a un ‘imperativo categdrico’ y que busca una meta: la justicia es su
OpETN, una OPETN no homérica pero si imperativa, imposible de eludir.
Los liricos anteriores no imaginaron lo petfecto a modo de ideal y de
sublimacién del mundo y la personalidad, Solén si lo hizo, de ahi su
mérito que sobrepasa las fronteras de la poesia, hasta posarse en la
filosofia. En cuanto que los liricos tempranos, como dice Bruno Snell®,
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limitan sus sentimientos y exigencias personales “a ese instante cuando
a uno se le separa violentamente de la vida universal que sigue su
curso, y cuando uno se siente como arrancado del arbol que lleva en
si todo lo viviente, el arbol del eterno crecer, alli es cuando se le abren
los ojos /al poeta/ para ver su propia alma”. Pero este es un sentimiento
estancado, falto de exaltacién, no busca lo infinito, lo eterno, lo
universal, se queda en lo sélido y definido de lo que se aspira obtener.

Solén vive de lleno en la era de las ciudades estados, y no es
s6lo un politico, es un unificador del estado que se armé de la ley, vive
el climax del surgimiento de la conciencia de la personalidad individual
y del orden estatal de la polis, la entidad que hizo posible ese maximo
desarrollo de la vida espiritual humana.

Ya Hesiodo se habia armado con la 8tkm” (derecho),un concepto
que reaparece con el establecimiento del estado, donde se constituye en
motor de la vida politica. Con este sentido del derecho nace no sélo un
nuevo tipo de hombre, sino también un nuevo tipo de APETN, que no
se heredaba genéticamente, pues ahora, gracias al ascenso de los
‘burgueses’ no nobles al poder, se hizo necesaria una GPEMM que se
lograba con el ejercicio de la justicia, y la correcta administracion estatal,
o bien con el obedecimiento a las leyes. La nueva 0(PETN es deber para
con el estado™.

Tanto Solén como Hesiodo consideraron a la dikh un ente
esencial en del orden césmico y divino del mundo, que siempre sale
adelante aunque sea contradicho, pues cuenta con el poder de la venganza
y el castigo. En esto, para ellos, descansaba el equilibrio del universo.
Pero el castigo que en Hesiodo era malas cosechas, plagas y peste, es en
Solén desorden social; en esto se presupone un ley de causa y efecto de
los fenémenos sociales.

El origen de la cadena de efectos es el hombre, la gran causa
es la 0TM (ceguera e imprudencia) , los dioses nada tienen que ver con
los infortunios humanos, el hombre se teje su destino con su culpa,
mientras las divinidades se limitan a ejecutar el orden universal. Sin
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fen?bargo la moira crea un margen de inseguridad, al alcanzar justos e
injustos

. Mientras que en Hesiodo la 0p€Tn giraba en la esfera del ethos
profe.smnal, ahora en el estado es necesaria la participacion publica
a‘tenfhendo a sus deberes ciudadanos, una labor que més que un hace;
técnico era un saber que ameritaba una educacién politica, que buscaba

_hact;xi del hombre un ciudadano perfecto desde el punto de vista de la
justicia®.

Notas y Bibliohemerografia

, ) ;
Las citas de los poetas, traducidas al castellano, han sido tomadas de la

Antologia de Antonio Gual, pero el autor le ha hecho las modificaciones
que ha creido convenientes, en algunos pasajes.

Apetn del caballo Ilid. \¥276, 374.

ApeTN de los perros y los caballos Rep. 335. B.

Apetn del ojo Rep. 353.B.

El griego, al valorar al hombre por sus capacidades y aptitudes, siempre
juzgaba sobre el cumplimiento de la tarea que era deber cumplir.’ ¢
A veces, bajo un matiz de reconocimiento social, llega a significar respeto,
prestigio, s.in embargo esto debe tenerse como secundario. ,
H‘omero, sin embargo, llega a datle alguna vez, en los tGltimos libros de la
Ihaclia,'tfalores morales o espirituales; y en la Odisea es evidente una
:;r:t ;czg:i:::;).tanto el buen juicio como la habilidad fisica son ambas
Segﬁq Aristoteles el honor es la expresién natural de la idea todavia no
consciente para llegar al ideal de la areth: Et. Nic. A3,1095b. 26.: €T &
8011.((10'1 mv SLwkey o, TLOTEVOWOLV EO0VTOVC OYoB0VO El\.l(!l

Es importante hacer notar que Aristoteles, igual que Homero, ve er; la
arcth digna del alma la esencia de la personalidad espiritual y éti;a Et. Nic
A7,1123b. 34: ovk &1m 6 av 0vde TIUNG 010G GUVAOT WV mo.apémc;
Yop 0BAOV M TLUN, KOU OTOVEUETOL TOLG Cy0dOLG. EOLKE WEV OVV 1)
HEYOXAOYV)X10! OLOV KOOUOV TIG ELVOL TWV OPETOV UELLVOC Yop
QVTOC TTOLEL, KOIL OV YIVETOL OLVEV EKELVMV.

1
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Veremos luego, en Hesiodo, que este trofeo sera el dinero, simbolo del trabajo

esforzado. Pero estos serin no sélo otros tiempos, sino otro medio social, en

el que no vale la €™M heroica,sino una APETN de la efectividad en el trabajo

¥ Sin duda funcionaba como 6rgano de control del orden social; pues, como
claramente vemos en la Iliada, atentar contra la 0tpETN ajena significaba
atentar contra la GPETN propia.

°  Ayo800, €66A00 y el anténimo KOKOG forman en grupo axiolégico muy
fuerte. Teognis y Pindaro demostrarin mis tarde la fuerza épica y aristocritica
de estas palabras, aunque cambian su sentido para ajustarlas al momento
histérico que viven.

© Nij siquiera en Filosofia, el pensamiento ético filoséfico se mantiene fiel 2
una conciencia aristocritica cuya nobleza es espiritual, dexodoxoryobio.

" Desgraciadamente en la Polis se impuso otro tipo de ATIETH, la de
conseguir puestos de mando, sin importax los medios..

2 Teogonia 22 : 0L VU 106 Howodov koAny edidagov codeny, apvac
noyloavov® Elevikwvoo vmo {abeoto.

13 Véase Arstoteles Et. Nc. A2. 1095b. 10.

1 No pasemos por alto dos cosas, primero que la GlPETN por su caricter de
accion realizada sobre lo evidente y material, estimulada por el deseo de
gloria y honor, es la clave de alumbramiento de nuestra civilizacién occidental,
en cuanto que es la primera manifestacion de lo que posteriormente fue
llamado ‘anhelo fastico’. Seguado. que este surgimiento de la subjetividad
puede ser considerado un paso decisivo para nuestra civilizacioén, en cuanto
nos opuso definitivamente a Oriente.

5 Canciones para la danza, el culto, el trabajo, etc.

16 Recuérdese que en la antigiiedad el adjetivo AVPLKOG sefiala la referencia a
la lira, poesia lirica era acompafiada por lira, sin embargo el término se
generalizé a todas las formas de poesia musical no épicas, asi fueran
acompafiadas pot otros instrumentos COmo la flauta.

17 La clasificacién corriente de la Lirica es en Monédica, interpretada por una
sola persona, y Coral interpretada pot un coro (de esta nace la tragedia Atica).

® La Odisea nos muestra el primer paso de este desarrollo en la imagen de
Odiseo que regresa a Itaca vestido como pordiosero, gracias al espejismo
con que Atenea lo cubrié; un espejismo, pues él conservaba su naturaleza
de héroe: “No tenia, por cierto, ni fuerza ni vigor, pero su figura era

imponente de aspecto”.

b
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Anacreonte banalizara esto; frag: 54.

Exactamente opuesto a Calino y Tirteo, que no hacen otra cosa que trasladar
a Homero al distico elegiaco a fin de animar a los guerreros.

Comparese con la Iid.IT v. 241.

Véanse también los fragmentos: 7,67.

Véanse los fragmentos: Safo 137, Aleméan 101, Anacreonte 5,88y17.

En realidad Teognis maldice la pobreza pero ensenié que hay valores
superiores a la posesién de dinero, por ello las riquezas pueden ser sacrificadas
frente a la virtud. Para Teognis la riqueza es una mera suerte (TUYT)) que
no depende del hombre, depende del hombre sélo la riqueza espiritual .
Teognis, como Solén, se dio cuenta que el dinero puede traer vulgaridad,
pero es Solén quien reflexiona hasta las tltimas consecuencias sobre este
tema, al preferir la pobreza justa. Con Solén nace la libertad interior.

Pero no se descarta la posibilidad de un rompimiento, una aforia o mala
cosecha.

Snell Bruno: E/ Despertar de la Temprana Lirica Griega; traduccién
mimeografiada del Dr. Thiele.

AuKm: esta palabra parece de origen incierto, ¥ su significado es muy amplio.
Pertenece a la lengua procesal, y designa tanto la decisién como la aplicacion
de la pena. Es algo dado por los jueces y que el acusado a su vez recibe, por
ello parece tener el sentido de dar a cada cual lo justo debido. Asi sus mas
evidentes significados pueden ser: proceso, juicio, pena; sin embargo el
sentido mds antiguo es el de principio normativo, que es lo que en el fondo
son las formulas juridicas, en este sentido en su forma mas pura significa
que a cada quien le es debido como también puede exigir, pagar lo mismo
con lo mismo, devolver lo mismo que se recibe, compensacién igual al
prejuicio causado, por extension: igualdad. Contrariar la O1KM es un acto de
VPPLG, y una agresién contra la Beprc,

Siménides, a principios del siglo V se enfrenta de lleno al problema de la alptn)
espiritual, para el “es rara y habita en las cumbres inaccesibles” y no todo
mortal puede alcanzarla sin esfuerzo espiritual. (Véanse de él los frags: 4,36.)
Algunas sugerencias bibliogrificas generales para abordar el tema tratado
en este articulo:

ADRADOS FE. C. La Democracia Aleniense, Alianza. Editorial, Madrid, 1975.
ARISTOTELES. Efica Nicomachea, introduzione, traduzione e commento
di Marcelo Zanatta, BUR, Milano, 1986.
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GUTHRIE, W. K. C. Los Filosofos Griegos, F.C.E., México, 1990. .
HAMMOND, N. G. L. and SCULLARD H.H. Tke Oxford Classtcal Diccionary,
Clarendon Press, Oxford, 1978. B .
HERODOTO. The Histories, translated by Aubrey de Sélincourt, Penguin
Classics, England, 1978. '

JAEGER, Werner. Paideia, F.CE., México, 1992. _

KITTO, H. D. E. Los Griegos, EUDEBA, Buenos Aires, 1980. .
PLATON. La Repsiblica, traduzione di Francesco Gabrieli, BUR, Milano,1990.
ROBLEDO, G. A. Platin, Los seis grandes temas de su Filosofia F.C.E.,
Meéxico, 1993. B '
SNELL, Bruno. El Nacimiento de la Temprana Lirica Griega.
(Traduccién mimeografica de Guillermo Thiele).

Esta pintura, sobre un vaso encontrado en
Corinto, representa a un alfarero trabajando en
su torno. (Tomado de: Pijoan, Historia del
Mundo, tomo 2, Barcelona, Salvat, 1968; p. 52).
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