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Francisco Franco

“Vivian en la afioranza de otra edad que segiin ellos fue mds comedida y
circunspecta, donde cada uno conocid sus abuelos y donde —coma dice ¢l refrdn—
‘hasta los palos del monte tenian su separacién’. Contra el orden casi cdsmico en
que querian vivir como retardados bidalgos del siglo XVIII, satisfechos con of
disfrute pavifico de sus ierrasy la ‘paricion’ de sus vacay, asentados en sus creencias
ancestrales, conogiéndose y fratdndose entre 5iy defendiéndose de los extrasios,
conspiraban muchas cosas nuevas y niveladoras ..."!

Mariano Picon Salas, Regreso de tres mundos, 1959

Durante el siglo XIX el formato predilecto de los primeros
“periodistas” y escritores venezolanos parece haber sido la publicacion
periddica, usada, principalmente, para publicitar o atacar ideas politicas,
religiosas, filosoficas, literarias, etc. En Mérida es a partir de los afios
setenta cuando comienzan a aparecer este tipo de impresos, su
influencia en la ciudad, sin embargo, estd por estudiarse. Suponemos
que el alto indice de analfabetismo —que, entonces, debid haber
existido en esta ciudad— restringié la influencia de aquellos periédicos
a un limitado nimero de meridefios.

La mayoria de las personas que publicaron, redactaron y
escribieron en la prensa meridefia, durante esta época, eran parte de
un pequefio circulo intelectual, perteneciente a la clase dominante; los
principales protagonistas de la politica y la economia: funcionarios del
gobierno, militares, comerciantes, hacendados, etc. Gracias a su posicion
social pudieron acceder a cierta educacién y formacion intelectual,
tenian posibilidades de adquirir libros, ir a la Universidad, viajar por el
pais o el extranjero, montar una imprenta y fundar un periédico.
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En este articulo centramos nuestra atencién en los periédicos
religiosos catdlicos que circularon en Mérida a finales del siglo XIX
para conocer la posicion de los catélicos con respecto a la masoneria
y las llamadas “sectas modemas (masoneria, grupos protestantes,
liberales, positivistas, etc) También acudimos a otros periédicos no
religiosos que participaron y promovieton polémicas con aquellas
publicaciones catélicas.

El periodismo catdlico

La Iglesia meridefia y muchos de sus fieles contribuyeron a la
actividad periodistica de la época. Fundaron numerosos periddicos,
“combativos y ardientes” en la defensa de la religién, unos mis
aguerridos e intolerantes que otros pero con objetivos comunes: a
través de la propaganda, fomentar la fe catlica, preservar el puesto
tradicional de la institucién eclesidstica y combatir el “error” (las
ideologias contrarias al dogma catélico); sin embargo, el periodismo
no fue para los catélicos tanto un gusto como una necesidad. El
Obispo merideno Antonio J. Silva, en una pastoral de 1896, afirmaba
que la Iglesia catolica habia acogido el periédico como un instrumento
para “hacer el bien” pero del cual tenia muchas reservas; llegaba mas
facil a todos y pod.Ea ocasionar gran dano si era “manejado por los
enemigos del bien” . A pesar de su cautela, el Obispo se lamentaba
por la poca presencia en Venezuela de periédicos catélicos de
publicacién diaria y, ademds, porque éstos no recibian un verdadero
apoyo de sus fieles. En consecuencia, el prelado exhortaba a los
meridefios a remediar esta situacién.

La prensa fue considerada por los catélicos como una extension
dela palabra del sacerdote y voz “casi oficial” de la institucién eclesidstica,
cuyo plan —decia E/Militante— debia estar trazado por el Espiritu Santo;
-.“hoja de ilustracién y de combate, que se lanza en medio del torbellino
donde se agitan los intereses y pasiones de los hombres, para dar su
puesto a la verdad sobrenatural, hacer efectiva su influencia adn alli
donde no llega la palabra del Sacerdote”...’

. Pa.ra E/ Militante, el rasgo fundamental del siglo XIX fue la
“sed insaciable de conocimientos” y las publicaciones periédicas el
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medio mas usado para satisfacer aquella necesidad “superficial”.
Ciertamente, muchos periédicos en esa época, tanto en Venezuela como
en Mérida, fueron abiertamente anticlericales y difusores de ideas
conttarias al catolicismo. Para frenar estas tendencias, la Iglesia Catélic:
pretendi6 jugar un papel protagonico y rector en la prensa de la época .

Al mismo tiempo que los catélicos usaron la prensa como
instrumento de propaganda, se sirvieron de métodos tradicionales para
combatir las disidencias. Asi por ejemplo, en un articulo de 1893 E/
Cruzads alertaba a sus lectores acerca de la decisién (13-01-1893) de la
Inquisicién de excomulgar Latae Sentetiae (sin necesidad de sentencia 6
condenacién especial) a quienes leyeran periédicos “escritos pot herejes
y apostatas”; es mis, incurtian con mayor razén en la excomunién
aquéllos que se suscribian, servian de agentes, los imprimian y los que
de cualquier manera los propagaban En fin, la condena del Vaticano
inclufa a cualquier persona que tuviese relacién directa o indirecta con
esas publicaciones, aun por ignorancia. Se pretendia, no solo, discutir
contra las ideas contratias al catolicismo sino llevar a cabo acciones
contra los hombres que creian o militaban en aquellas ideas.

El periédico que estuvo en la vanguardia de la propaganda
catélica meridena fue E/ Cruzadp, tavo una larga vida periodistica en
comparacién con otros periddicos de la época, desde 1891 hasta 1897.
Si bien no fue en sentido estricto el érgano oficial de la Iglesia catélica
representé muy bien sus intereses. Algunos de sus redactores y
colaboradores mas importantes fueron Miguel Lotenzo Gil Chipia;
Antonio Ignacio Picén, importante comerciante y miembro de una
“iustre” familia meridena, destacado articulista que escribia bajo el
seudénimo de Ignotus, también editor de otro periédico catélico lamado
E/ Alerta, por 1ltimo, tenemos al sacerdote José Clemente Mejia, un
cura intolerante, segun Picén Salas, con gran influencia en el pueblo
meridefio gracias a sus “encendidos sermones” en el pilpito de la Catedral”.

La intolerancia de E/ Cruzado se puso de manifiesto en cada
una de sus entregas semanales. En un tono exaltado los atticulistas
hicieron una apologia del catolicismo defendiendo su “pureza” y
atacando la tolerancia religiosa. Igualmente, lucharon contra la
penetracién de los “errores” de la filosofia y la ciencia modernas,
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atacaron a los gobernantes y grupos que propugnaban concepciones
laicas del Estado, oponiéndose a la eliminacién de la educacién religiosa
v la instauracién del mattimonio civil. Estos “peligros”, segiin E/
Cruzads, tendrian en el pais una consecuencia nefasta: la destruccién
de la religién catélica, tnica garante —segiin este peridédico— de un
verdadero “desarrollo moral y civilizador” del pais.

Dentro de la emptesa editorial de los catélicos meridefios el
tema de la masoneria tuvo un destacado puesto. Publicaciones como
El Cruzada, el Boletin Diocesano, El Alerta'y €| Interés de la Familia dedicaron
gran parte de sus lineas a “revelar” y “alertar” a los meridefios acerca
del peligro masonico, el cual se identificaba con el librepensamiento,
el liberalismo, el protestantismo y el naturalismo. En esos periddicos
los articulos sobre estas materias abundan y son tratados como si fueran
aspectos de un mismo rema .

Un masén en Ejido

Asi, pues, en 1893, E/ Cruzads recibi6 un pasquin del TAchira,
enviado por el sacerdote M. Rosales, alertando a sus redactores acerca
de las actividades en tierras tachirenses de un supuesto mason
colombiano , Este personaje, de nombre Samuel Gonzilez, viajé a
Ejido y fue acusado por E/ Crugado de libtepensador, liberal y por
intentar fundar una logia masénica en aquel pueblo. El acontecimiento,
que 10 tuvo mayor trascendencia, se resefia asi:

“wSegsin nos informan de Ejido, hace dias que ha llegads all un tal Samuel
Gonzlez, (colombiano), predicando en las tabernas y en las esquinas el
Librepensamiento y la masoneria y calificand de vagabunderias las pricticas
de la relsgion catélica. Nos dicen también que 1o se ooupa en ofra wsa que en
andar por toda la ciudad, cuands no con un libro en la mana, con un rollp de

papeles, y que concurren af templo para burlarse msjor del culto catilico.”

El colombiano es vinculado con el librepensamiento y el liberalismo.
Por otra parte, es bastante peculiarla semblanza que se hace del supuesto
mason, la cual no concuerda con una de las caractetisticas propias de la
orden masénica: el misterio y el secteto de sus actividades. A lo larpo de
esta investigacién hemos encontrado que la masoneria sélo aparece
publicamente en actos de caridad, algtin evento social organizado por
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ellos, en casos de polémicas para defenderse de sus detractores y a través
dela edicion de revistas y periédicos. Asimismo, el “reclutamiento” de
nuevos miembros no se hace a través de un proselitismo publico, es
mis bien de persona a persona y, pot lo general, rodeado de secreto.

Caridad y misterio masénico”

El misterio masénico, tema predilecto de toda antimasoneria,
fue también abordado por los “cruzados” catlicos para develar a sus
lectores el verdadero significado de la “caridad masénica™.

La filantropia masonica, decian los cruzados, no se basaba en
un socorro desinteresado, al contrario esperaban “ayuda” incondicional
de sus compaiieros o de las personas que auxiliaban a fin de alcanzar
sus “inconfesables propdsitos™: la destruccién de la Iglesia catélica y
de toda autoridad legitima. Asimismo, las obras de caridad masénicas
eran objeto de una gran campafia publicitaria para dar “prestigio y lustre”
ala orden, lo cual era una manera incorrecta de actuar desde el punto
de vista de la doctrina catlica; segun lo sefialaban los propagandistas
catolicos, la caridad debia practicarse sin vanagloria. Un ejemplo de
éste “modo ctistiano incorrecto” de hacer caridad, fue la ayuda que los
masones, luego del terremoto de 1894, propotcionaron a la ciudad de
Meérida. E/Cruzuado resefiara el acontecimiento, criticindolo:

“.cuandy envid la Secta Masdnica aguella limosna para los desgraciados
de estos pueblos: Cudnias veces publicaron, ¥ a lodos vientos, esta accion
Filantrépica ... Los drganos periddicos afiliados a la Masoneria ya nos
aturden con sus discursos sobre la Filantropia 2 ) dicen que esto es lo que
¢ propone practicar siempre la dicha secta...”

Para los redactores de E/Crugads detris de la caridad, la tolerancia
y la fraternidad que los masones proclamaban, habia una prictica y
una docttina fanatica. Estas, decia el periddico, se evidenciaban en el
“secreto” que la orden confiaba a sus iniciados (sobre los misterios,
ritos, ensefianzas, supuestos proyectos politicos, etc. que aprendian en
la logia) y en la pena sefialada, una terrible muerte, contra aquéllos que
lo revelaban. Sin embargo, la creencia de que el asesinato efectivamente
se llevaba a cabo, muestra el desconocimiento y la confusién de los
catdlicos acerca de la masoneria: no podian, o no querian, comprender
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que la supuesta rnuerte era parte de una iniciacion y se trataba de una
muerte simbélica .

Las asociaciones catolicas de Mérida

Ademis de los grupos catélicos vinculados a los periédicos,
otras asociaciones catélicas meridefias también rechazaron a la
masoneria, tenian como fin propagar y defender la fe catélica a través
de la organizacién de conferencias, fundacién de periodicos,
establecimientos de escuelas religiosas y la creaciéon de otras
organizaciones catdlicas, conformadas por seglares y cuya creacién la
misma Iglesia habia promovido y apoyado. Un ejemplo de éstas fue el
Centro Catdlico de Mérida (wicleo del Centro Catdlico Venegolano ), el cual
prohibia en sus estatutos el ingreso de masones a su seno; sus miembros
debian profesar de manera integra la fe catélica, apostélica y romana,
asi como cumplir con el deber de sostenerla y propagarla en todo
momento y bajo cualquier circunstancia .

También existié un grupo llamado Seroras y Seroritas de la ciudad
de Mérida que en su mayoria pertenecian al mencionado Centro Catélico.
E113 de julio de 1899 se manifestaron piblicamente contra la masoneria
venezolana solicitando al Gobierno Ejecutivo la derogacién de la
franquicia postal que el Congreso le habia concedido a la orden. En la
misma carta se pide que no se apruebe el “inconveniente” proyecto de
ley sobre el divorcio, porque ello, dicen las “Sefioras y Sefioritas” , sumnitia
al pais en la degradacién de donde lo habia rescatado “el Cristianismo”

No sabemos si realmente la carta fue enviada o si tuvo alguna
consecuencia, en todo caso nos interesa mostrar las acusaciones de las
“darpas” contra la masoneria: en primer lugar, estas meridenas,
consideraban que la sospecha de peligrosidad de esta asociacién para la
tranquilidad y el orden piblico se veia confirmada por haber sido
condenada en varias oportunidades por la Iglesia Catélica y una vez por
Bolivar; segundo, es significativo que las “Sefioras y Sefioritas” solicitaron
al Ejecutivo, en conjunto, tanto la derogacién de la franquicia postal de
los masones como la no implementacion del proyecto de ley sobre el
divorcio, como si acaso estaban relacionadas. Es evidente que para ellas
quienes estaban detris de aquel proyecto “nefasto” eran los masones .
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La peticién de las damas meridefias —una acciéon que no
podemos considerarla accidental o aislada— fue un claro ejemplo de
cémo los catélicos pretendieron utilizar la autoridad y el poder del
gobierno en su lucha contra la masoneria. Aunque la libertad de cultos
estaba permitida por la ley algunos catélicos consideraban legitimo
que el Estado tomara represalias contra los masones.

La nueva ciencia: “errores modernos”

La propaganda catélica contra las “ideas modernas” no se
restringi6 a las puramente politicas y religiosas, como hemos visto
hasta ahora. También, estuvo dirigida a personas o grupos con
inquietudes filosoficas, literarias, cientificas influenciadas por el
evolucionismo, el positivismo, el matetialismo, etc., las cuales —creian
algunos catdlicos ortodoxos— transgredian los hmltes tradicionales
impuestos por el catolicismo.

Partiendo de las premisas dadas por el Vaticano, los catdlicos
metidefios proclamaron la subordinacién de cualquier conocimiento a
las verdades reveladas del catolicismo y a los preceptos dictados pot la
“Santa Sede”. E/Crugado retaba a los libn:pensadores y masones para
que, a la luz de la “filosofia y la sana razon”, demostrasen que las
doctrinas de los santos padres de la Iglesia (Tomas de Aquino y San
Agustin) eran falsas, absurdas y contrarias a la “clencia filosofica™.
Sostenian que los conocimientos que se habian desatrollado en el siglo
XTIX eran herencia de nuestros antepasados catélicos y producto de sus
profundas investigaciones, por lo tanto no podian estar en des%cuerdo
ni en contradiccién con las verdades reveladas del catolicismo .

El estudiar las ciencias “modernas”, pensaban los redactores
de E/ Cruzado, podia influenciar negativamente a los catélicos. Esta
posicién se puso de manifiesto en un llamado de alerta que hicieron a
los padres de familia para que guiaran a sus hijos en la escogencia de
sus profesiones, sobretodo si se dedicaban a la medicina; la cual
encerraba muchos peligtos, el prmcipz.l “perder la fe, decir que no hay
nada mas alld de la materia” . Igualmente, el materialismo, el
evolucionismo, el naturalismo y el positivismo contagiaban
negativamente las nuevas ciencias. 3 ;junto al culto a la razon, declaraba
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E/ Cruzado, habia aparecido el culto a lo material, despreciindose lo
espiritual y las creencias religiosas. Para los catélicos la filosofia y la
ciencia moderna, influenciadas por el materialismo, no llenaban los
requisitos de la verdadera sabiduria, cuyo objetivo fundamental era el
mejoramiento del hombre, por medio de la caridad cristiana y la
adoraci6én de Dios.

La discusién contra la ciencia y las nuevas ideas se centrd en la
existencia y creencia en Dios, las verdades reveladas, la legitimidad de las
escrituras biblicas y la autoridad de la Iglesia pata condenar o aprobar
hipétesis clentificas. La ciencia modetnay la filosofia, segtin los catélicos,
promovian el “descreimiento” y la rebelion contra los preceptos dogmaticos
de la religion catélica. También destacaron en diversas oecasiones, las
consecuencias morales negativas y devastadoras que conllevaba el
racionalismo: “germen claro de discordia entre los hombres™

El racionalismo

El llamado racionalismo también fue refutado en distintos
articulos de los peridicos catélicos por anteponer la razén humana a
la fe y a la creencia en Dios. En la perspectiva de aquéllos, los
racionalistas no eran otros que los naturalistas y los positivistas que,
orgullosos y pedantes, proclamaban la preeminencia de la razén sobre
todas las cosas. De igual manera, se aducia que el racionalista
despreciaba los limites insalvables a que estaba sometido el hombre,
mas aun los intelectuales que rendian un culto ciego a la razén y
olvidaban que *con el corazén se llegaba mis lejos, que con el
entendimiento” . Pero la consecuencia mis nefasta del racionalismo,
decian los periédicos catélicos, era dudar de la existencia de Dios.
Los catélicos meridefios sostenian que si se aceptaba la existencia de
Dios, se debia, entonces, asumir la limitacién de la razén y reconocer
como ciertas las premisas y verdades dadas por la religién catélica.

Como parte de la refutacion al racionalismo, los periodistas de F/
Crwzado escribieron en contra de algunos “racionalistas” para contrarrestar
su influencia piiblica. De esta manera, atacaron en varias oportunidades
a un periédico valenciano (la Agencia Izaguirre) que supuestamente “hacm
alarde” de sus ideas racionalistas negando la inspiracién divina de la Biblia"-
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Aqui, como en otros escritos, este grupo es vinculado con la masoneria
llamandolos “casta mandilera™ o “sefiores del mandil”.

La creacion en Caracas de un “Centro Cientifico Literatio”
también ocasioné alarma y disgusto entre los periodistas catolicos
meridenos. Argumentaban que aquel centro alentaba a la juventud a seguir
los caminos de la impiedad, atacando la religion catélica y oponiéndose al
Centro Catolico Venezolano. Ademas, ocultaba sus tendencias y propésitos
hacia el “libre examen”, es decir el librepensamiento, por lo que debi6
haberse llamado Centro Libre Pensador-Masonico- 1iberal, Aqm laidentificacion
entre librepensadotes, masones, liberales es evidente .

Tulio Febres Cordero: ¢antimasén?

Tulio Febres Cordero también participé en la “Cruzada” de
los catolicos meriderios. Entre sus papeles manuscritos (depositados
en la biblioteca Febres Cordero) se encuentran varios escritos acerca
de la masoneria, el librepensamiento y el racionalismo; fueron
publicados sin su firma, durante 1899, por el periédico catélico E/
Interés de Ja Familia, rgano de difusién del Centro Catélico Meridefio,
el cual tenia la misma politica de E/ Cruzado .

Febres Cordero en sus articulos explica como el culto a la razén
y el ateismo se aduefiaron del pensamiento moderno y cémo negaron
la existencia del “verdadero” Dios. Asimismo, sefialaba que durante la
época moderna, la agitacion que habian logrado provocar los “sectarios”
(para él, racionalistas, librepensadores, masones y protestantes) se
origin6 en la Revolucion Francesa, con antecedentes en Lutero yenla
Reforma, germen que luego pasé a Inglaterra y por Gltimo a Francia.
También, consideraba que los “sectarios” proclamaban como una gran
victoria el “progreso” de la humanidad, el cual no era mis que un
simple adelanto material y por tanto un “falso progreso”.

Los “herejes modernos”, nos dice el intelectual meridefio,
confiaban en que se podia alcanzar las verdades tltimas y eternas del
universo, creando con dichas pretensiones gran confusién y declarando
con gran orgullo la tolerancia y la libertad de pensarmento ;

Tulio Febres Cordero hace un llamado a los padres de familia
para que resguardaran a sus hijos de “la funesta inundacién de malas

31



doctrinas”; ya que las sectas modernas incitaban y contribuian a desatar
todas las pasiones, los “apetitos sensuales™ y a descarriar la juventud al
abismo. Culpaba a la masoneria de propiciar esas doctrinas a través de
la imposicién de la educacion laica y su empefio de imponer la libertad
absoluta, propiciando asi la guerra contra Dios y contra la Iglesia catélica.

Utilizando como fzuente principal a Leo Taxil (famoso
propagandista antimasonico l!) y las enciclicas papales condenatorias
de la orden, Febres Cordero, supuestamente, daba a conocer la
otganizacion de la “secta masénica” y todo el misterio que la envolvia.
Pretendia demostrar que la masoneria era una continuacién del
“paganismo” y culto personal al demonio. Todo ésto, nos dice el
meridefio, muestra que la asociacion alentaba todas las doctrinas
modetnas condenadas por el V%tgicano, las cuales habian invadido las
naciones europeas y americanas .

La participacién de Febres Cordero en la lucha antimasénica
meridefia muestra que ésta constituyé una empresa de gran significacién
paralos catdlicos de la época. No sélo intervinieron los mas recalcitrantes
y ortodoxos catélicos, también lo hizo un personaje que hoy es
considerado de gran importancia histdrica para la ciudad, tanto por sus
influencia social como por su significado intelectual. Tulio Febres
Cotdero fue un fiel creyente de la Iglesia catélica y, como tal, enemigo
de la orden masénica; no obstante, debemos sefialar que en sus
publicaciones no dio cabida a este tipo de articulos.

Documentos oficiales de la Iglesia Catdlica contra la masoneria

Entre los documentos oficiales del Vaticano contra la masoneria,
que E/ Cruzads dara a conocer en sus paginas, nos encontramos con la
Enciclica de Leon X111 de 1884. Esta fue publicada integramente, siendo
una de las condenas eclesidsticas mas dutas y completas contra la
masonetia, La presentacion del documento papal dice lo que sigue:

“Hoy empezamos a insertar la célebre Carta Enciclica de nuestro Padre el

Papa Ledn X111, contra la perniciosa secta de la Francmasoneria. Este

precioso documento que nos pone de manifiesto la diabilica asoctacion masonia

con todos sus infernales maguinaciones, no se conoce bastante en nuestro suelo

... Bueno es que la tengan delante los catdlicos, hoy que como la serpiente
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apocaliptica se estd removiendo el boa masinico, amenazgando devorar nuestra
Jeyarrastrar a la familia venezolana a los caminos de la perdicion eterna. 4

La enciclica fue publicada consecutivamente en E/ Cruzade desde el
numero 74 hasta el 87, lo que reafirma la importancia que este periodico
le otorgd a la difusion de la condena eclesiastica contra la orden
masénica. En el articulo que sirve de introduccion a la bula, se hace
saber a sus lectores que ésta ya habia sido divulgada anteriormente, a
través de una Carta pastoral en 1884 por el Obispo meridefio Ramén
Lovera. Emilio Constantino Guetrero, en unha obra sobre La Gerita,
hace alusién a la campafia antimasénica que el alto Bfelado llevé a
cabo durante su gestion obispal en la regiéon meridefia .

Otro de los documentos pontificios difundidos por el
periddico catdlico fue la Carta de Su Santidad eon XIII por la Divina
Providencia papal a los Obispos de Italia. Fra un llamado a los Obispos
italianos para que se pusieran en guardia y lucharan contra la masoneria,
calificando a ésta de terrible “secta”, enemiga de la Iglesia. Ademis,
exhortaba a los fieles catélicos y a los sacerdotes, para que no se dejaran
seducir por los masones, ni cayeran en sus redes. Ademis, agrega el
Papa, la sociedad masénica no sélo habia invadido todas las ciudades
italtanas, sino que se empefiaba en llegar hasta la constitucién misma
de los Estados para destruirlos; de igual forma, intentaba eliminar la
Iglesia Catdlica colocindola por debajo del Estado, uno de los mas
altos objetivos de la “secta” y el “fin tltimo que perseguia” .

El Pontifice sefialé a la masoneria como la culpable de la
limitacién de la soberania pontificia y de la unificacién italiana. Esta
acusacién no era nueva en la contienda antimasonica, la Iglesia
catélica, una y otra vez, habia sefialado a la masoneria como la
causante de todas las revoluciones modernas, en especial de la
unificacién italiana.

“La Cruz y la Espada”

La prensa catélica meridefia iba a asumir la defensa y la voz de
alerta contra la masoneria y cualquier otro sector que propusiese la
posibilidad de ahondar definitivamente la separacion entre la Iglesia
Catolica y el Estado en Venezuela. Asi, por ejemplo, E/ Crugado publicé
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un escrito de un catélico caraquenio, Pedro Rodriguez Fléjel, quien criticd
y ataco enérgicamente la introduccion de un proyecto de constitucién
en el Congreso, en el cual se contemplaba la lega]jzac:lon y consagracién
de la libertad religiosa, de reunion y asociacién . Rodriguez Fléjel lo
consideraba peligroso para la Iglesia y la nacién, ya que los catélicos,
segin él, quedarian reducidos a condicién de esclavos y sin libertad
alguna para actuar; asimismo, el proyecto proponia la prohibicién de
los conventos y de cualquier asociacidn u orden religiosa que el Congteso
estimara riesgosa para el pais. En relacién con la masoneria y su papel
en esta situacién, el colabotrador de E/ Crugado argumentaba:
“\..la logia no tiene en este Proyecto nada que ver; lo que 51 tiene que ver
en él, y mucho, es el fanatismo sectario, y ese fanatismo trasuda en casi
todos sus articulos: 1 sbertad libérvima y sin freno, para insultar a Dios,
a su Iglesia, a la moral, y a la mdea'ﬁd en Sus creencias religiosas, por
medio de la ltbérrima prensa libre...”

En otro remitido enviado a los redactores de E/ Cruzado se
aseguraba que la situacién politica que vivia el pais en esos momentos,
era “fruto de la masoneria”, la cual tenia el atrevimiento de alabar sus
servicios a la nacidn y criticar a E/ Crugado acusiandolo de “enemigo
de la patria”. Ademis, el “patriotismo masonico”, afirmaba la carta,
no era otra cosa que ‘“egoismo s.*.ea:tano3 que ardia en deseos de
dominacion y se “ensefioreaba” en el pais.

A partir de Junio de 1893 aparecen numerosos articulos en E/
Cruzado acerca de la separacion de la Iglesia y el Estado y sobre el
proyecto de constitucién (ya mencionado) que se estaba discutiendo
en el Congreso de Venezuela. La finalidad de esos escritos, segiin el
periddico catélico, era defender la religién catolica venezolana del
“crimen que se estaba cometiendo en el Cuerpo Legislativo”, tratindose
de imponer el mas espantoso de los despotismos: “el ateismo en el
gobierno”. Esto, para los articulistas de E/ Cruzads, significaba una
guerra abierta contra las comunidades religiosas, el desconocimiento
de los derechos tradicionales de la Iglesia Catdlica y la separacion de
ésta y el Estado; lo cual conduciria a Venezuela a su hundimiento y a
“toda clase de desastres”

Los catélicos meridefios suponian que manteniéndose la
intolerancia en el pais, se podia defender mejor los privilegios tradicionales
de la Iglesia catélica y consideraban que la masoneria ?103 librepensadores
eran los unicos beneficiarios de la libertad de cultos . De igual forma,
estimaban que el liberalismo y la masoneria eran los agentes principales
de lo que ellos llamaban la “apostasia sqcial” del siglo XIX: la separacion
definitiva de la Iglesia y el Estado . La discusién acerca de la
preeminencia del Estado sobre la Iglesia promovi6 de parte de los
catélicos el rechazo del Liberalismo, doctrina que, segun la Iglesia,
compartian y propagaban los librepensadores; asi pues, todo liberal

ra ...“Ipso Facto, librepensador. Y todo librepensador ... no pasajba]
de ser un logico liberal”... .

Contra el liberalismo

El Cruzado publicé gran cantidad de articulos contra el
liberalismo y hasta un ensayo por entregas titulado E/ Liberalismo es
Pecado: Cuestiones Candentes, de Félix Sarda y Salvany, el cual
postetiormente seré editado como un folleto; también dio a conocer
el Syllabus, documento papal en forma de catecismo, donde se
condenaban y refutaban las premisas bisicas de la doctrina liberal:
libertad de conciencia, igualdad de cultos, libertad de prensa y
secularizacién de la politica. El liberalismo es presentado como una
filosofia u organizacidn idéntica a la masoneria “en todos sus matices
y grados” e igualmente considerada una herejia, ya fuera vista “como
Escuela ... Partido ... [o] Secta” .

Por otra patte, los “cruzados” veian con mucha preocupacién
la difusién del liberalismo entre los catélicos; el periédico en varias
oportunidades se manifesté en contra de la conciliacién de aquella
filosofia y el catolicismo. Asi pues, proclamaron que no se podia ser
catélico y, a la vez, estar del lado de los liberales:

“..No se puede ser catélica y proclamar como conquistas los mds rudos

atagues a la libertad humana en los conventos de enclaustrados de la

Iglesia Catdlica. No se puede ser ggtéﬁm  y apoyar los robos de los bienes

de las drdenes religiosas ... [etc]” .



Sin embargo, a pesar de la campana de E/ Cruzado y en
contradiccién con las prescripciones eclesidsticas, existieron meridefios
que intentaron armonizar catolicismo y liberalismo. Asi lo constatamos
en un nimero del periédico E/ Demderata, de 1899, donde un articulista
escribe lo siguiente:

“..Y Cdmo no va a atraer esa divisa y ese lema (igualdad y fraternidad)
al partido liberal, siendo como fue aguel sublime bobemio que se llamo
Jesucristo, el fundador de la democracia universal y el redentor de los gue
gemian bago la porestad de la soberania humana; naciendp el sberalismo
como nactd en las cumbres del Gdlgota con el sacrificio del hijo de Dios?...

“E/ partido liberal, da al pueblo todo lo que le corresponde de derecho,
legisia sabiaments, porgue comprend e Evangelio y sabe ponerio en prictica” .
Los catélicos meridefios mas ortodoxos estimaban que el

liberalismo era la doctrina politica de todos los “sectatios™ para imponet
el Estado ateo y aniquilar la institucion eclesiastica, presentando
argumentos muy parecidos a los que se imputaban contra la masonetia
y el librepensamiento. Segun los “cruzados” el liberalismo declaraba
la independencia absoluta de la raz6n individual y de la razon social en
la sociedad; negaba también la jurisdiccion del Papa (delegada por Dios)
sobre sus fieles y las verdades reveladas del Catolicismo, invalidando
asi el magisterio infalible de la Iglesia y el Papa; asimismo, refutaba
todos y cada uno de los dogmas catdlicos porque los consideraba
opuestos a su criterio racionalista (por ejemplo, rechazaba la fe del
Bautismo); también establecia la tolerancia y la igualdad de los cultos
religiosos, asi restringfan la libertad de las congregaciones religiosas
catr.')lic_as. De esta manera, en Venezuela era deber de todo verdadero
catolico senalar y culpar a todos los liberales de los desmanes que
habian cometido contra el pais y la Iglesia catdlica. En este sentido se
escribe en E/ Cruzgado las siguientes lineas:

“..desde Zamora, Falin, los Guzmanes y todos los que sigan antorizando
ldcita o expresamente grandes robos, por ejemplo, la Expropiacion y
amortizacion de los Bienes de la Iglesia en sus conventos y semsinarios y cuantos
aprueben la tan inicua disposicion del 5 de mayo de 1875 por la cual impiamente
arrgjaron a las calles a las religiosas de Caracas, Mérida y Trusills. Estos
son delttos liberales que los catdlicos no debemos perdonar, sino que al contrario

36

debemas emplear lodos los medios conducentes para conseguir que nuestra
amada Patria lave semejantes manchas, resttiuyendo lo mal adguirido, que
por cierto no lo honra, por mds que se encuentren lenas sus arvas... v,
Asi pues, contra el liberalismo, los catdlicos meridefios no
estaban dispuestos a consentir la promulgacion del divorcio y el
matrimonio civil; opinaban que era un derecho, sagrado y legitimo la
subvencién econémica que el Estado pagaba a la institucion eclesiastica;
igualmente, no aceptaban que en un pais eminentemente catdlico el
Estado impusiera una educacion laica, por el contratio el maestro, como
requisito indispensable, debia ser catdlico. Bajo esa altima premisa, en
1895, E! Crusado atac6 a un maestro de escuela de Maracaibo, el Br. J. C.
Tinoco, calificandolo de librepensador por haber redactado un escrito
anti-religioso. Elarticulo donde se arremete contra el docente, dice asi:

“Maestros de tales ideas no pueden ser sino envenenadores piblicos, que de
una w otra manera, ensefian el ervor en religion o en las costumbres: pues tanto
con sus ejemplos como sus palabras o eseritos como ¢l publicado en E/ Relator
ey : i S
enserian a vivir sin Dios y a menospreciar las santas prdcticas de la Religion.”" .
La presion de E/ Crugads surti6 efecto, la Junta de Instruccién Primaria
de Maracaibo destituyd al maestro cuestionado.

Inmigrantes italianos vs catélicos meridefios

C. Valeri y Ulises Pardi fueron los principales protagonistas
deuna controversia periodistica entre un grupo de italianos inmigrantes
en Mérida y E/ Cruzado. También participaron en los escritos Juan
Anselmi, Santiago Anselmi y Demetrio Gelsi y recibieron apoyo a
través de unos “remitidos” c};e Fortunato Pierozzini, R. Fossi, Juan
Chiari y José Valeri de Tariba .

La polémica se inicia con la discusién de la legitimidad de la
soberania papal en los territorios vaticanos y las desventajas o ventajas
de la independencia y la unificacion italiana. Los italianos sirviéndose
de argumentos historicos defendieron la Italia republicana, por su parte
los “cruzados” procuraron demostrar todo lo contrario a través de
razones dogmaticas y exaltando las glorias del Vaticano. E/ Cruzade
proclamé la sumision que debia observar todo catdlico ante las
decisiones y preceptos de la “Iglesia universal, las palabras del Sumo
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Pontifice y el veredicto imparcial de la historia™; asimismo, el verdadero
catolico debia sacrificar todo en favor de la religion catélica, vinica
garante de un verdadero desarrollo de Italia. En este sentido, estimaban
que la revolucién italiana era un hecho adverso para el Papa y por
tanto opuesto al catolicismo. Al contrario, Ia Idea I iberal formula
algunos reparos a E/ Cruzade: mantenerse fiel al Absolutismo, aferrarse
a la época medieval, estar en contra de la razén y contra el derecho
indrvidual en el campo de las instituciones. Asimismo, los italianos
rechazaron el estigma anticatdlico y anticlerical que los “cruzados”
les atribuian".

Si bien en esta polémica el tema central no fue la masoneria se
hace alusién directa a ella; por ejemplo, es sefialada como la causante de la
pérdida de la soberanfa del Vaticano y de la carencia de libertad de la
Iglesia Catdlica en los paises donde la hermandad masénica tenia influencias
politicas; de esta manera, E/ Cruzado asociara a los italianos meridefios
con la masoneria. Asi lo podemos observar en el siguiente texto:

“Y no silo en Roma, los ateos y sectarios enemigos de la religion se

enfurecen contra ¢l Papa ... hasta en esa cndad de Mérida existen

desgraciados que insultan a la Santa Sede, como en el articulo Valers-

Pardi, que sin saber lo que han escrito, culpan a la Santa Sede de gue

Juese invadida la Italia por los Atilas y los Gensericos; cuando es todo lo
contrario, que los papas detuvieron a esos invasores...

“No bay duda gue todos los sectarios y enemigos de la Iglesia (que la

mayor parte son masones, libre-pensadores, ateos, racionalista,

materialistas) malos cristianos, impios, apdstatas y todos los que 1o oyen

Misa, ni confiesan; que todos ya inanguraron, porque ... el que no estd

con la Iglesia, estd contra la Iglesia y contra Dios, contra los buenos

eristianos y A Fortiori contra los S, amrdate.r, contra E/ Cruzado y contra
todas las revistas y esoritos religiosos...”

En articulos posteriores, E/ Crugado asumiri de manera mis clara una
posicion antimasofiica, mientras que, por su patte, los italianos una
mds pro—masomca :

E! Cruzads, nuevamente, tratara el tema de la masoneria a
proposito de la campana que sigui6 contra la Sodiedad de Artesanos del

Mutuo Socorro de Tovar *® Bl sacerdote franciscano de apellido Mollina,
el Vicario Juan Bautista Arias y E/ Cruzado enfrentaran a aquella
agrupacion calificindola de masoénica.

La Sociedad de Artesanos del Mutuo Socorro de Tovar

La Sociedad de Artesanos contaba en 1896 con noventiseis
mtcgrantes,}z mayotia de los cuales eran comerciantes y terratenientes de
la regién . En ese mismo afo fundan un periddico, E/ Artesano, que
serviri de érgano de difusién dela sodedad. En el primer nlimero Pul:_;hcnn
un informe donde se exponen los principios e ideales de la asociacion:

“...tiene por base la Caridad y el Bien como fin; que congrega ancianos
venerables, fundadores de familias, y también a esa falange de jovenes que
reflejan en sus semblantes la lug; de nuestro sol ... Una soctedad cuyos
fundamentos son de confraternidad, paz y amor, necesariarnente honra al
que le toca la suerte de presidiria, lanio mm cuanto menores son los
titulos que deponen en favor del agraciads... #

El Presidente, intentando mostrar los beneficios que la
Sociedad de Artesanos habia logrado pata sus socios y los proyectos
que pensaba llevar a cabo en Tovar, enumera las actividades y objetivos
alcanzados: el mutuo socotro de sus miembros para auxiliarlos en caso
de enfermedad, en caso de suftimientos y acompanarlos a “las puertas
mismas del sepulcro”; ditigir a sus compatieros por el buen camino,
con sanos consejos, rechazar el vicio y “educarlos por medio del
estimulo, el convencimiento y el ejemplo”; promover la celebracién de
las fiestas nacionales; fundar una escuela nocturna y establecer una de
“Artes y Oficios” o de un “Colegio de Instruccién Secundatia”; vincular
las personas de distinto estatus social y econémico, a través d_e ﬁesms
populares. Asimismo, esta sociedad habia organizado una blbh’o‘teca
y, con la futura ayuda del Gobierno Nacional y el Concejo M}mlclpal, _
habfa proyectado la creacién de una caja de ahorros para sus miembros.

En el primer mimero del periédico se dio a conocer los
obstaculos que enfrentaba la Sociedad de Artesanos. Se decia que un
“cierto grupo”, a través de una serie de rumores, pretendia desacreditar
la asociacién ante el pueblo tovareno y segin E/ Artesano,
pretendiéndose, dice el periodico, ...“desviar las corrientes de la opinién
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publica, para que ésta falle con sentencia fatal e inexorable, y retire sus
favores a toda idea: aun aquellas mismas que tienen por objeto el
mejoramiento de nuestras condiciones puiblicas y sociales.”

Hazael Gonzilez sefialaba que los ataques contra la Sociedad de
Artesanos tenian su raiz en el fin politico y la ﬁhaclon masonica que la
asociacion de artesanos, segun sus detractores, tenia’

La hostilidad del Vicario Juan Bautista Arias y el sacerdote Mollina
contra la Sociedad de Artesanos, resalta Hazael Gonzélez, se declaré
desde el mismo momento de la fundacién de la organizacién. Ademas
de ser acusada de tener fines politicos y de pertenecer a la masoneria, se
afirmaba que era protestante. Esta dltima acusacién fue debido a que
algunos de sus miembros, cuenta el periédico E/Artesano, aceptaron de
un viajero, llamado José Gonzalez Pérez, unas biblias protestantes que
colocaron en la biblioteca de la asociacién. El Vicario Juan Bautista
Arias se enter6 de “tamafia hetejia” y condend la accién como anticatélica.
En E/ Cruzadb se escribi6 acerca del hecho lo que sigue:

“Con gran pena venimos observando hace algiin tiempo que en el seno de
la importante sociedad de Tovar se trata de sembrar la semilla del mal y
como primera y fatal consecuencia de este propdsito tan pernicioso se
presenta y desarrolla la division de esa sociedad, que gogaba hasta hace
poco tiempo de los bienes inestimables de la pag, de la union y de la
concordia entre fodos sus vecinos .. se debe sin duda alguna a la asodiacion
que con el nombre de «Mutwo Auxilion se formd alli con los landables
fines de la caridad y de/ }ngrem Se hubiera limitado a esto y habria
becho muchos bients...

Al parecer, el suceso ocasioné un gran revuelo en la poblacién
tovarena, ya que algunos de sus miembros decidieron renunciar a la
asociacion.

Hazael Gonzalez declard que ellos no tenfan conocimiento
de que los libros mencionados fueran protestantes. Asi al enterarse
de que la Iglesia los habia reprobado, ordené tetitarlos de 1a biblioteca
y esperd que el Vicatio los reclamara. Sin embargo, a pesar de la
accion obediente de Gonzilez, el sacerdote tomé tepresalias contra
uno de los miembros de la Sociedad, Vicente Ruiz.
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En aquellos dias, Ruiz se encontraba moribundo e hizo llamar
al sacerdote Arias para que le administrara los santos dleos, a lo cual
éste accedio s6lo después de haber conseguido que el enfermo firmara
una protesta contra la Sociedad de Artesanos. Luego, el Vicario, al
morir Ruiz, se niega a darle sepultura en una de las tumbas que la
Sociedad de Artesanos poseia en el cementerio . La “protesta” que
firmo Vicente Ruiz, segin Hazael Gonzalez obligado por los curas, fue
publicada en E/Cruzads como propaganda contra la asociacidn tovarefia.
Ante esta accion el presidente de la Sociedad de Artesanos decidié enviar
una carta al secretatio del Obispado de Mérida, Alfredo Clarac, para
esclarecer la situacién y plantear la desproporcionada actuacién del
Vicario Juan Bautista Anas. Por su parte, E/ Crugado sefialaba que
gracias a la intervencion del Vicario y del cura de Tovar se habia logrado
desenmascarar a la asociacion ante los catolicos tovarefios; asimismo,
se reporta que luego de la medida adoptada por Arias muchos miembros,
fieles y obedientes a su religion, se separaron de la Sociedad; no obstante,
otros, catolicos inconsecuentes, se mantuvieron al lado de aquella y al
“verse descubiertos” habian intentado ocultar sus “ideas y tendencias
antirreligiosas”. De esta manera, precisa E/ Crugado, “...el Presidente
de la Sociedad en comunicacién de 26 de noviembre al St. Secretario
del Iltmo. St. Obispo revela sélo dos propésitos contradictorios; apargcer
como catolico y atacar al Venerable Sr. Cura y Vicario de Tovar...”

Los “cruzados meridefios”, como prueba de hetejia,
insistieron en que la Socedad de Artesanos habia aceptado los libros
protestantes “‘sin previo examen”, lo cual era una prueba en su contra,
ello hacia presumir que en su biblioteca seguramente se podria
conseguir “los libros mas malos en todos los sentidos™.

El conflicto continué con la aparicién de una carta abierta (5
de enero de 1897) firmada por un ex-integrante de la sociedad, Cosme
Quifiones Rosales, quien desde hacfa tiempo se habia retirado por
“razones muy justas”, segun E/ Cruzado, acatando los designios de la
Iglesia catélica. La carta pablica decia lo siguiente:

“Conste pues, una vez mds gue no 5oy miembro de la Sociedad «Mutuo
Auxclio» porque respeto y amo la fe que mis padres han sabido infundir
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en mi corazon comio la mds rica prenda ... Soy catdlico, apostdlico, romano
¥ como tal, respeto la vo3 de mi madre la Iglesia, me incling reverente
ante sus decisiones, 0igo la vog de mis pastores...

“...Buscar los pueblos su felicidad en el Protestantismo, en ¢l socialismo y
en todo aquello que la Iglesia repudia, es retrogradar...’

El1 18 de enero de 1897 E/_Artesano publicé una resolucién de
la Sociedad de Artesanos de Tovar en contra de la carta de Quifiones. Se
aprobd el procedimiento iniciado por José Ignacio Bravo, apoderado
de la Sociedad, para que continuase el juicio abierto por calumnia e
injuria contra los que habian calificado a esta asociacién de “Protestante
y Socialista”. Elacuerdo fue firmado por vatios miembros de la Sodedad
de Artesanos de Tovar y se seniald que el verdadero autor de la carta en
cuestién habia sido el tio de Quifiones, el Pbro. de Santa Cruz de
Mora Melquiades Rosales. Por su parte, Cosme Quifiones, mis tarde,
confesard que nunca habfa autorizado a su tio para hacer uso de su
nombre y, como demostracién de ello, se dirigi6 a la casa de Hazael
Gonzilez para que le ayudari a redactar una carta en protesta contra
la anteriot; sin embatgo, Quifiones de nuevo se retractaria al ser
increpado por el abogado José I. Bravo y admite que si habia autorizado
al presbitero Rosales para que asentara su firma en el escrito.

Mientras tanto, E/ Crugado se mantuvo en lucha contra la
Sociedad de Artesanos, publicando, a manera de propaganda, extractos
de una nueva carta de dos ex-miembros de la sociedad: Francisco
Paparoni y Berti Pietro. FEstos italianos afirmaban que habian sido
engafiados. En un primer momento, les habia parecido que los fines
de la Sociedad “eran uinicamente el socorro mutuo y la practica de la
caridad cristiana”, pero, después, ellos habian observado que la
asociacion tomaba otros caminos, lo cual no les convenia a ellos como
extranjeros que eran .

Por su parte, Hazael Gonzilez Salas publico una carta de otro
miembro, Asuncién Méndez, quien por el contratio atestiguaba que
fue presionado por el cura Mollina y el Vicario Juan B. Arias para que
firmara un papel de protesta contra la asociacién. De la misma manera,
otros lo hicieron como condicion indispensable para que los curas
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perdonaran sus pecados. En la réplica de Méndez contra los curas de
Tovat, se observa que la acusacién de masoneria contra la Sociedad
de Artesanos nuevamente seré utilizada. Méndez sefialaba que uno
de los sacerdotes lo conminé para que protestara contra la Sociedad
de Artesanos porque era una “Corporacién masdnica”

El Cruzado insisti6 en el conflicto, publicando un remitido
anonimo de Tovar, en el cual se hacia un llamado a los catélicos de dicho
pueblo para que se pronunciaran en contra de la Sociedad de Artesanos
y su presidente. Alli se sefialan dudas acerca de la sinceridad de algunos
catolicos que todavia no se habian expresado contra la asodatiilénn de
artesanos, por lo cual se les califica de anticatélicos y masénicos .

Con este articulo se intentaba incentivar a los catdlicos de Tovar
para que definitivamente se alejaran de la Sociedad de Artesanos y
tomaran una actitud mas dura y militante contra ésta para asi entorpecer
sus actividades y paralizarla. En una de las cartas citadas, el presidente
de la agrupacion sefialaba que la matricula de la escuela nocturna, fundada
por ellos, habia descendido ostensiblemente debido a logZ conflictos
suscitados; incluso, mas tarde, se vieron obligados a cerrarla . Ya, antes,
€l Vicatio habia intentado convencer al director de la escuela nocturna
para que la abandonara, ofreciéndole una compensacion monetaria.
En esta polémica participaron los periodicos E/ Pucbio y La
Idea Liberal atacando a E/ Cruzado y a los curas de Tovar, sobre todo al
padre misionero Mollina; por su parte, este arremetié contra esos
periddicos meridefios por “herejes y contrarios a la religion”. La Idea
Liberal defendera a la Sociedad de Artesanos de Tovar de los ataques
i i 7 e 63
propinados por los catélicos, reconociendo su valor y utilidad .

En la controversia con el cura Mollina, los periddicos que
defendieron la Soctedad de Artesanos mostraron una posicion favorable a
la masoneria, en cambio contraria a los Jesuitas; orden a la cual
supuestamente, seglin el periddico E/ Puebls, pertenecia el padre Mollina""

La Idea Liberal sefialaba que este sacerdote habia fundado una
Sociedad de Artesanos de Tovar Catdlica para enfrentar a la Socedad de

Artesanos del Mutuo Socorro. En la primera no se permitia la entrada de
masones, “ni los que hubiesen sufrido penas infamantes™ de parte de
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la Iglesia catélica. El articulista de La Idea ... dice que alarmados

decidieron consultar un “Diccionario Universal de la Lengua

Castellana™ para saber con exactitud que significaba la palabra

“francmason”. Segun él, su sorpresa fue grande porque consiguieron

un concepto favorable, benigno e interesante de lo que era la masonetia:
Asoctacién clandestina dividida en ‘varias logias extendidas por toda
Europa, cuyo obyely es la proteccidn mutna ¢ impulsar el desarrollo de las
virtudes sociales™ .

Luego, solicitaron 2 un amigo (sin mencionar su nombre) que les
explicara por qué el cura Mollina pretendia identificar a los masones
con los criminales. Aquél les respondié que esas eran “maximas
jesuiticas” que las propagaban ...“para contrariar el desatrollo de las
buenas ideas y dominar sobre la ignorancia.”.

Volvieron de nuevo al diccionario, para examinar la acepcién de
la palabra “jesuitismo”, encontrando que significaba “hipdcrita, solapado,
astuto e intrigante”, tenfan como objetivo sembrar la divisién en los
paises donde llegasen, socavar las instituciones, descuidaban el crecimiento
de lla “grey de Cristo”, pretendian fundar otra religion, abusaban de la
Religion y en general las sociedades jesuitas eran conventiculos
clandestinos y peligrosos. De cualquier forma, estas acusaciones y
denuncias hechas por los periodicos “liberales™ estaban dirigidas contra
el cura Mollina y los redactores de E/ Cruzads, quienes fueron presentados
como agentes del “jesuitismo”, peligrosos, faniticos e inm'gantes.“

El periédico E/ Pueblo, también, asumié una posicién
claramente anticlerical, atacando la actitud tan poco ilustrada de los
sacerdotes catolicos, como vemos en el siguiente pasaje:

“\.probiben en absoluto la lectura de los libros, folletos o periddicos que no
bayan sido aprobados por la censura eclesidstica y lo hacen con amenazas
de castigos espirttuales, gue no se limitan a abatir el dnimo del creyente, sino
que le quieren castigar hasta después de la muerte ... por eso hoy la mitad de
los catdlicos del mundo kan incurrido en las censuras eclesidsticas...”
Los redactores de esta publicacién concentraron sus criticas en el cura
Mollina, de Tovat; asimismo, defendieron en sus atticulos la libertad
de prensa y de cultos; también asumieron la defensa de la masoneria
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en contra de los prelados, utilizando los mismos argumentos que
habia sustentado la Idea Liberal.

E/ Puebis estimaba que si los masones y los impios, como decia
la Iglesia y el padre Mollina, fueron los promotores y causantes de
numerosas revoluciones, como la italiana de 1859, la francesa de
1879, la independencia de Cuba y Filipinas, las revoluciones de
América del Norte y de Suramérica o que Bolivar y todos nuestros
proceres fueron masones, no era algo que debia ser condenado sino,
pot el contrario, celebrado y reconocido a la sociedad masénica.
Creemos no equivocarnos al decit, senala E/ Pueblo, que todos los
americanos amantes de su Patria y de su independencia, pettenecieran
o no a los circulos o asociaciones catélicas, seguramente tban a decir:

“Viva la Masoneria y los Masones’, si ellos nos han dado la
independencia; y creemos también que igual grito lanzarian muchos del
clero, bien enrerrdz;sda, entre dientes, para no incurrir en los reproches de
sus supertores”..

Nuevamente se ataca a los jesuitas, quienes, segun la Idea I sberal,
en todos sus escitos como en sus sermones acusaban a los masones
de todo lo que estimaban malo, acusindolos de fomentar revoluciones,
destronar reyes, etc. Los redactores de la Idea Liberal defienden asi la
masoneria frente a los jesuitas: '

. los masones no fomentan revoluciones, ni destruyen Reyes, cuando son
virtuosos porgue la masoneria eleva templos a la virtud, desprecia y combate
el vicio donde quiera que se halle; los masones son amantes del projimo,
fildntrapos y caritativos, como quieran llamarlos, amantes en todos los
dmbitos del mundo; enemigos de la hipocresia y propagadores de la verdad;
combaten los impostores ya sean vestidos con la sotana del jesuita o Fraigan
el arreo del déspota; no se ocupa de religion sus adeptos siguen la mejor
que les paresca pues son hombres libres, no aceptan imposiciones de nadie

y rechazan el ateismo. Si de los masones fuera el privilegio del liberalismio,

0 los liberales serian relativamente pocos, lo que es un absurd, 0 siendo
comao son tan numeresos, el mundo se compondria de masones. il

El conflicto llegd a tal extremo que, segin los periodicos
opositores a los curas, el Obispo les llamo la atencién a estos ultimos,
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ordenindoles que moderaran su actuacién . Sin embatgo, es dificil
precisar si la polémica continué, ya que muchos de los periédicos que
hemos utilizado dejan de aparecer y los que continuaron saliendo no
hacen referencia a la controversia entre sacerdotes, italianos, defensores
de la masoneria y la Sociedad de Artesanos del Mutseo Socorro.

No obstante, podemos afirmar que esta polémica, que resume
todos los rasgos de la lucha antimasénica de los catdlicos meridefios,
expuesta en los periédicos, muestra: primero, que el nacimiento de
nuevas organizaciones sociales no religiosas en Mérida fueron atacadas
por los catélicos (sacerdotes y seculares) e identificadas con la
masoneria; segundo, hemos podido constatar tanto la debilidad como
la fuerza de la Iglesia Catdlica a través de sus periddicos religiosos
para imponer restricciones a la libertad de cultos y limitaciones a la
influencia del liberalismo, las nuevas ideas cientificas y a la masoneria;
tercero, la lucha contra la masoneria, en la cual se incluia todas las
ideas y tendencias rechazadas por la Iglesia catélica, es una estrategia
de ésta y los catolicos meriderfios para atacar y limitar la penetracién
de las llamadas “ideas modernas”, pero a la vez es parte de la confusion,
ambigtiedad y desconocimiento ante la masoneria.

Después de siglo XIX y bien entrado el XX, los ataques contra
la masoneria continuaran apareciendo, mas bien esporadicamente, en
periddicos catdlicos como E/ Boletin Diocesano y el Vigilante Catélico.
La dltima arremetida contra la masoneria, se dari en los afios sesenta
cuando, por primera vez, se instale una logia en la ciudad de Mérida.

Notas y bibliohemerografia:

' Este articulo es parte de la memoria de grado Historia de la relaciin entre la

Iglesia y la masoneria. Estudio generaly apuntes para el caso venezolano y meridesio,
para optar al titulo Licenciado en Historia, de la Escuela de Historia, UL.A.
(Mérida, 1994), tutoreada por el Dr. José Manuel Bricefio Guerrero.
Segiin Tulio Febres Cordero la imprenta se introdujo en Mérida en 1845 y
es a partir de los afios setenta cuando comienzan a aparecer las publicaciones
periodicas. Archivo de historia y vartedades, Caracas: Editorial Sur América,
tom. III, 1931, p. 79. La abundante produccién hemerogrifica de esa
época se ha conservado gracias a él, la cual hemos consultado en la
Biblioteca Febres Cordero (Mérida).
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Cuando aqui decimos catdlicos nos referimos a los directores, tedactlores,
articulistas, financistas, colaboradores, etc. de los periddicos que tuvieron
vinculacién con la Iglesia catélica meridedia. o
«Carta Pastoral del Obispo Antonio Ramoén Silva, sobre los periédicos,
EJ Cruzade, 18-03-1896, N° 120. Todos los periédicos citados, a menos
que se sefiale otra procedencia, son de Mésida.

«Nuestros propésitosy, E/ Militante, 01-1 1-1898, N° 1.
«Correspondencia», E/ Militante, 01-11-1898, Ne 1.

«Los peribdicos malosy, E/ Crugado, 26-07-1893, N° 39.

Mariano Picén Salas nos ofrece un interesante retrato de este sacerdote:
..“En aquellos dias [finales de siglo] ... era enérgico director de las concie:nc_i?s
locales el agresivo Dedn de la Catedral, Presbitero José Clemente Mejia.
Cualquier pecadillo venial de los escrupulosos vecinos gmerecia, para el
sacerdote, sempiterna condenacién. De creerle al Déan, incansable y cast
cotidiano sermoneadot en todas las ceremonias de Catedral, el diablo andaba
suelto en Mérida, sembrando las mds azufradas tentaciones. Como un
Savonarola autéctono condenaba el baile, las fiestas de carnaval, y hasta la
lectura de versos y novelas. Alguna quema y expurgo de libros, casa de un
viejo Doctor que dej6 al morir su biblioteca a la Universidad, fue ani.fnada
por el rabioso celo del Canénigo. Y habia dirigido, muchos afios atrds, un
petiodiquito cuyo nombre era todo un desafiante programa de resurreccion
medieval. Se llamaba ‘El Cruzado’, y armado de la mas colérica catapulta de
la fe, aprestébase a lanzarse contra todos los endriagos y diabélicas engafiifas
de Ia civilizacién”... «Prélogo. Memoria de Gonzalo Picon Febres» en Gonzalo
Picon Febres, B/ Sargento Felipe, (Biblioteca popular venezolana, N° 60), Buenos
Aires: Ediciones del Ministerio de Educacién, 1956, p. 12. Ver ademas:
Bricefio-Tragorry, Mario, Mérida. La hermiética, Mérida: Gobernacién del Estado
Mérida, Instituto de Accién Cultural, 1997, p. 237.

En este sentido E/ Cruzado afirmaba: ... “tales Libérrimos quieren ser Libres
en todo y por sobre todos; quieren ser Libres en Religion, hasta no tener
ninguna, libres en politica para atacar todo gobierno aunque sea legitimo;
Libres en moral para ser corrompidos a tienda suelta ... Ellos atacan todas
las religiones reveladas, especialmente la Catélica por ser la inica verdadera
¢Cudl es su Dios? ¢en dénde esta? ¢serd Satands? ... ellos adoran
desconocidamente a Satans. El gobierno, pues, no puede proteger, siendo
catdlicos sus miembros, el culto de los demonios. «Fra de Esperarses, E/
Cruzade, 26-07-1893, N° 39. Este fragmento dirigido contra los
librepensadores se parece mucho a las imputaciones tmdidonale.}s que se
esgrimian contra la masoneria, peto en el texto no s6lo se incluye a ésta en la
categoria de librepensadores, también comprende a los liberales, positivistas,
estudiosos de las ciencias naturales y a veces a los protestantes.
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El escrito dice lo siguiente: “En la ciudad de Mérida, un Sr. Colombiano
perteneciente a la infame secta masonica-liberal, estd fundando, muy
sigilosamente, una logia; en todos los pueblos del Tachira y sus aldeas, con
raras excepciones, la secta masénica-radical se introduce en las casas de
familia y como petro con hidrofobia derrama su mortifero veneno y ha
logrado apoderarse de las escuelas para llenar su cometido de corromper
la juventud.” «Alerta Padre de Familialy, E/ Cruzado, 14-10-1893, N° 47.
«Por la Sociedad», E/ Crugade, 14-10-1893, N° 47. A propoésito de este
caso, en E/ Cruzado se mencionan ciertos rumores que circulaban en el
Tiéchira sobre la supuesta filiacion masoénica del Obispo Ramén Lovera.
El supuesto masén de Ejido y otros compaiieros se habian dirigido a la
Iglesia Independencia de Ejido diciendo que este Obispo habia sido
envenenado por la Iglesia y los catélicos porque ..."diz que era masén”...
El cura Tachirense que envi6 la informacién a E/ Cruzado negt estas
murmuraciones. ¢Alerta Padres de Famihals, E/ Crugado, 14-10-1893.
Sobre el misterio masonico ver: Ferrer Benimelli. Los archivos secretos vaticanos
3 la masoneria en el siglo XV'III. Motivos politicos de una condena pontificia. Caracas:
Instituto de Investigaciones Histdricas. Universidad Catdlica Andrés Bello,
1973; Francisco Franco. Historia de la relacion entre la Iglesia y Ja masoneria.
Estudio general'y apuntes para el caso venegolano y meridesio. Mérida: Memoria de
grado, Escuela de Historia. Universidad de Los Andes, 1994.

«Caridad Masonican, B/ Crugads, 15-09-1894,N° 77. Ver ademis: «Remitido.
Contra un suelto de un masénn, E/ Cruzade, 24-10-1894, N° 81. «La
Masonetian, E/ Crugado, 12-08-1894, N° 74.

La idea de que la “terrible muerte” se cumplia se remonta al siglo XVIII,
cuando se inicia la lucha antimasénica con la condenas papales. Idem; ver
ademds Antonio Ignacio Picon, «Pena de Muerte. Continuacién II», E/
Alerta, 25-11-1891, N° 12.

Ver el folleto E/ Centro Catélico Venegolano a los Centros y Circulos Catélicos de
Ja Repiiblica y a las Propagandas Catolicas de Seroras y Serioritas, Caracas, 1896.
La directiva de aquel grupo la conformaban Juana de Parra Picon presidenta,
Herminia S. de Sardi 1* vicepresidenta, Petra P. de Sinchez 2° vicepresidenta,
Dolores J. de Contreras sectetaria de correspondencia y Josefa Matia de
Troconis secretaria de actas.

«Reglamento del Centro Catélico de Méridan, E/ Crugads, 22-01-1895, N° 90.
«lLa Propaganda Catolica de Sefioras y Sefioritas de la Ciudad de Méridan,
Boletin Diocesano, 01-08-1899, N° 20.

Sabemos que algunas logias en 1867 habia introducido sin éxito una serie
de solicitudes ante el Congreso para la creacién de la polémica figura legal.
Acerca de la introduccién de reformas civiles en Venezuela y su relacién con
la masoneda ver: ]. B. Ascanio Rodriguez. Apuntes y documentos para la bistoria
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del registro crvél en 1V enesauela. Caracas: Tipografia Americana, 1925; Eloy Reveron,

Influjos masonicos en la instanracion del matrimonio civilen Venesuela. Caracas: Editores

Masones, 1990; Francisco Franco, op. cit., 1994, ver capitulo I'V.

Ver: «El Catélico ante el Librepensamientoy, E/ Crugads, 15-07-1893, N° 38,

«Preocupaciones», E/ Cruzads, 11-12-1893.

En el estudio de las ciencias modernas ...“el espiritu humano se ha dejado

envolver en las redes del materialismo. La Fisiologia, en sus diferentes

ramos se halla impregnada de materalismo, progenitor legitimo de las

teorias de evolucién y transformismo, mal entendidas y peor explicadas; y

hasta la Medicina y el Derecho, la Psicologia y la Teodicea no han sido

completamente resgnardadas de sus tiros, porque el positivismo, su mas

poderoso auxiliar, le ha hecho expedito el camino de la propaganda.” «EL
Materialismo y la Biologian, Reflejos, 16-06-1916, N° 4.

Ver: «La Fe Catélica y el Racionalismon, E/ Cruzado, 28-05-1895, N° 101.

Una semblanza del racionalista, dada por E/ Crwgads, resume lo anterior:

“Yo no cteo en lo que no comprendo, dice el racionalista, dindose humos
de filésofo, y sin embargo, cree en su propia existencia, a pesar de no
explicarse una sola de las funciones fisiologicas que en €l se operan. Dia
vendra (afiade) en que la ciencia, en su progreso constante de indefinido
nos revele tantas que hoy se escapan a nuestra investigacion y se nos ocultan
bajo el velo de lo mistetioso; dia vendri en que hasta los espiritus mismo
se sometan a la obsetrvacién del hombre”... «La Fe Catdlica y El
Racionalismon, E/ Crugado, 28-05-1895, N* 101,

E/! Cruzado nos dice: “En un articulo politico que inserta nuestro colega
«Los Ecos del Zulia» titulado «Los Andes» se califica de fibula la narracién
biblica; se conoce que el articulista obedeciendo o a la ignorancia o al espititu
de la impiedad niega la divina inspiracion de las Sagradas Escrituras ... No es
la fabula, seiiora Agencia Izaguirre la que cuenta que el mundo fue hecho
con un Fiat, sino las Sagradas Escrituras, divinamente mnspiradas por el
Espiritu Santo al primero de los historiadores del mundo: Moisés. Sin duda
que esa es la creencia de los masones, los que han hecho decir a la Agencia
aquella tamada impiedad.” «Un Racionalistay, E/ Cruzade, 24-12-1894, N°
87.

«Otro Cronistan, E/ Crugado, 11-01-1895, N° 89.

Ver: «Propaganda Popular. Organizacién de la Sectan, 20-02-1889, N° 4;
15-03-1889, N° 5 y «Los HH.. M."», 20-02-1889, N° 4. Todos fueron
escritos por Tulio Febres Cordero.

Tulio Febres Cordero, Manuscritos, 218, p. 3. Ver también «El Intetés de la
Familia», 22-01-1889, N° 2. Tulio Febres C., «Propaganda Populam,
Manuscritos, N°® 72. Comparar con el articulo del mismo nombre en E/
Interés de la Familia, 06-02-1889.
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* Enla Sala Febres Cordero reposa un libro de Leo Taxil sobre la masoneria,

32

33

37

La Espaiia Masinica, segiin documentos oficiales justificativos que obran en poder del
autor. Este personaje fue un famoso enemigo de la masoneria, escribié
nYmer0s0s libros acerca de Ia orden en los cuales pretendia descubrir sus
verdaderos y oscuros” objetivos, fue muy citado por los catélicos como
prue‘ba de la peligrosidad de la sociedad masénica. Su influencia fue
considerable en los circulos catélicos; recibié un reconocimiento de Iz Civitta
Clm"aﬁa':, é1gano oficial del Vaticano. Ver: Eugen Lenhoff. Lo masones antes
la bistoria. México: Editorial Diana, 1981; José A, Ferrer Benimelli, Introducciin
a la Masonerta. Bibliografia. Historico Critica, Caracas: Universidad Catdlica Andrés
Bello, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1974, pp- 102-3 y Francisco
Franco, op. cit., (capitulo IT y IV), 1994, Tulio Febres Cordero para la
elaboracion _de los citados articulos seguramente también consulté los libros
del cura antimasénico Louis Segur, La Revolucion, 1878 ¥ Respuestas cortas y
fam&_are: a las objeciones mds comunes contra la religin, Mérida, Imprenta de E.
Bnpusta, 1872, los cuales reposan en la Biblioteca Febres Cordero.
Tulio Febres C., Op. Cit., Interés de /a Familia, Ver ademas: «Propaganda
Populam, Manuserites, N° 218, con el mismo nombre en B/ Interés de la
Farilia, 22-01-1889, N° 2,
«La Voz del Papan, E/ Cruzado, 12-08-1894, N° 74.
.."el llimo. doctor don Ramén Lovera, cuya palabra elocuente y decisiva
llena de luz, aun resplandece, y cuya cruzada contra la Francmasoneria es
una de las glorias que realzan su figura”... Emilio Constantino Guerrero,
Breve Reseria de los principales sucesos vertficados en la Grita durante el periodo de
1.300 a 1900, citado en José Quintero Garcia. Mérida Intelectnal. Ensayo histérico
ﬁrerlz:r_io (Trabajo presentado ante la ilustre Universidad de Los Andes para
recibirse de Bachiller en Filosofia y Letras), Mérida, 1926. p 35.
«Carta de Su Santidad Leén XII por la Divina Providencia papal a los
Obxs}?os de Italiay, E/ Cruzado, 19-02-1893, N° 26,
Loz_;‘dJPutados que introducitian este proyecto fueron: Leopoldo Baptista,
trujillano, y Antonio Aranguren, marabino,
Pedro R. Fléjel, «Alcance 1 la Justicia», E/ Crugads,15-06-1893.
«Remitidos. {Firmes Catolicosls, E/ Cruzadp, 11-09-93.
Ver: «De Frenten, E/ Cruzgads, 15-06-1893, N° 35; J. Sénchez de Toca
;I;s;rcmngs, {_.a Iglesia y el Estado. 1 parte», E/ Cragads, 07-07-1893, N°
y Antonio [. Picén, «Protesta. Pot Dio 1 ,
oLy ‘Dios y por la Patrian, E/ Cruzade, 23-
La libertad de cultos protegia ...“a los Masones y Libre Pensadores:
construyéndoles a los unos magnificos templos y a los otros burdeles con
los desgraciados Bienes de nuestros seminatios y monasterios.”... E/
Cruzado, 23-06-1893, N° 36.

* (La Apostasia Socialy, E/ Cruzado, 24-02-1897,N° 138. Segiin el diccionario
de la Real Academia de la Lengua Espaiola (1992) “Apostasia” es accién
y efecto de apostatar, ésto tltimo significa negar la fe de Jesucrito recibida
en el bautismo.

¥ Felix Sarday Salany, El Liberalismo es Pecado: Cuestiones Candentes, pp. 67-8.

% (El Liberalismo», E/ Cruzads, 26-07-1893, N° 39. Ver también: «El
Gobierno debe ser Ateow, E/ Militante, 15-11-1898, N°2.

M. «Definamonosy, E/ Cruzado, 06-10-1893, N° 46.

2 FEl conjunto de doctrinas del liberalismo era considerado como una “Herejia

Universal”, en cuanto a los hechos, la “infraccién Radical y Universal”, porque

sancionaba y autorizaba todos los “errores’”; en resumen era ..“la doctrina

mis apta para destruir todo lo bueno y todo lo grande; porque es la

encarnacién en la sociedad del mis barbaro Libertinaje contra todo orden y

contra todo derecho” El Liberalismo, E/ Cruzado, 26-07-1893, N° 39. E/

Demicrata, 22-04-1899, N° 3.

«Un Librepensador de Maestro de Escuelay, E/ Cruzado, 22-02-1895, 93.

% Unos afios atras (1891) ellos habian manifestado su apoyo a la Repiblica
Italiana, al igual que lo hizo un articulista de La Gironda quien sefialé que la
conmemotacién de este suceso, mas que el triunfo del espiritu nacional de
Italia ante el poder temporal de la vieja Roma, simbolizaba el beneficio mas
trascendental conseguido por la familia liberal en los dltimos tiempos. «20
de Septiembre», 12 Gironda, 22-09-1891, N° 11; ver ademis «Cronica. Los
Italianos», La Idea Liberal, 29-05-1896, N° 6.

# [ os italianos de Tariba ofrecieron su apoyo a sus compatriotas de Mérida.
Ver: “C. Valed, Fisiologia de el Cruzado», La Idea Liberal, 24-07-1896, N°11,
Igualmente, un lector de El Cruzado remitié una carta (desde la Quebrada)
para manifestar su apoyo al periédico catélico en la polémica contra los
italianos. A. Gonzilez, Remitidos», E/ Crugads, 12-08-1896, N° 129.

% (Nuevo Modo de Discutin, B/ Cruzads, 19-06-1896, N° 124. «C. Valer,

Fisiologia de E} Cruzadon, La idea Liberal, 02-07-1896, N° 9.

«El Peregrino Apostdlico. I», E/ Cruzado, 15-06-1896, N°127.

# 1,05 italianos no soélo utilizaron La Idea Liberal como tribuna para
polemizar con E/ Cruzade también acudieron a las paginas de E/ Pueblo.
Ver: C. Valeri, «Otro Rebuzno de El Cruzadoy, 13-01-1897, N° 19y «De
frenten, 13-06-1897, N° 29, E/ Pueblo.

® 1.a Sociedad fue creada el 08 de Junio de 1895. El término “artesano”
parece ser usado de manera muy amplia por esta asociacién de “ayuda
mutua”’; la mayoria de sus miembros parecen ser comerciantes y
propietarrios de tierras. También es interesante que esta asociacion se
plantea como una novedosa forma de organizacién y alternativa a las
tradicionales heredadas de la colonia; en este sentido, tiene el mismo rasgo
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que algunos autores sefialan para las logias masénicas, sociedades
protestantes, etc. ...“ofrecieron nuevos modelos asociativos, en medio de
una sociedad globlalmente organizada en torno a una estructura corporativa
jerdrquica (6rdenes) y compuesta en esencia por actotes sociales colectivos,
En contra de esta sociedad tradicional ... fueron portadoras de la
modernidad, en el sentido que que estructuraban nuevas formas de
organizacién de lo social, ¥a no centradas sobre los antiguos cuerpos, sino
en el individuo como actor politico y social”... Jean-Piere Bastian (comp.)
Prostestantes, kiberales y francmasones. Sociedades de ideas y modernidad en América
Latina, sighe XIX. México: Fondo de Cultura Econémica, 1993, p7
Durante las dos ultimas décadas del siglo XIX, Tovar se caracteriz6 por
una gran actividad comercial, la cual se reflejé en las numetosas casas
comerciales que funcionaron en la ciudad. Algunas se dedicaron a la
importacién y exportacién y fungieron como prestamistas. Las mds
importantes fueron: Domingo Rangel y Sucesores (1892), Quintero y
Gatcia (1896), Salvador Bottaro y Cia (1887), Orsolani e Hijos, Citraro
Hermanos (1865), Paoli Hermanos (1866); después, se fundaron otras
Casas como Secundino Guerrero y Cia. (1902), Guerrero Molina (1912)
y Unién Comercial (1923). Auristela Rivas y Alexandra Alvarado,
Crecimiento Econdmico del Distrito Tovar del Estado Mérida (1870-1950), Mérida:
Memoria de Grado, Escuela de Histotia, Universidad de Los Andes, 1982,
p- 169. Algunos de los miembros honorarios de la Sociedad para ese afio
eran: Belisario Gallegos, Epaminondas Codina, Andrés Quintero Meéndez,
Gerénimo A. Sabino, Elias Burguera, Antonio Rosales, Juan Antonio Silva,
Domingo E Berti, Felipe Gonzalez, Rafael Montilla y el Presidente Hazael
Gonzilez Salas.
Hazael Gonzilez, dnforme. Que el Presidente de la ‘Sociedad de Artesanos.
Mutuo Socorro’ de Tovar, present6 en la Sesién del 31 de diciembre de
1895w, E/ Artesano, Tovar, 01-05-1896, N° 1.
Idem.
Hazael Gonzilez dice, acerca de la vinculacién con la masoneria: “1Os
hablo de las «Tendencias Masénicas», de las «Reuniones Misteriosasy, de
las «niciaciones», <De Amenazas para la Moralidad Publica» y de otras
frases, mis 0 menos sonoras, mis o menos ridiculas, pero siempte hijas
de la ignorancia y de la mala fe, que se aplicaton en su principio a esta
noble sociedad.” Idem.
Tovar, Ef Cruzade, 27-01-1897, N° 136,
Hazael Salas, Por Obligacién y por Deber, E/ Artesano, 18-01 -1897, N° 6.
Tovar, E/ Cruzgads, 27-01-1897, N° 136.
Cosme Quiriones, cManifestacion Necesaria, E/ Cruzade, 27-01-1897, N° 136.
Eatre ellos: José E. Gallegos, Vicente A. Rosales, Juan B. Vargas, Lorenzo
Sardi, Eduardo Marquez, Moisés A. Quintero, José 1. Bravo, Simén N.
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Consalvi, Eliodoro Codina, Belisatio Gallegos, O. Aristides Mendoza, Dr.
Elias A. Capriles, Trinidad Bustamante, Jesis M. Omana, Francisco A.
Mora y Asuncion Méndez «Acuerdox, E/ Artesane, 18-01-1897, N° 6.
«Remitidosy, E/ Cruzado, 13-02-1897, N® 137.

«Hazael Salas, Remitidos», E/ Arfesano, 29-05-1897, N° 8.

«Un Observador, Remitidosn. Tovar, E/ Cruzads, 24-02-1897, N° 138.
Hazael Gonzilez Salas, «Por Obligacién y pot Debem, E/Artesano, 18-01-
1897, N° 6.

«T'ristezasn, La Idea Liberal, 09-06-1897, N° 26.

Arriba se habia sefalado que el cura Mollina era franciscano; al respecto
los italianos sefialaron lo siguiente: ...“a nuestro juicio es jesuita, por la
razén de que este sefiot era fraile franciscano y ahota se ha presentado
bajo otro traje; gcudles son los bienes morales que se ha hed:io en estos
lugares? é buen ejemplo ha dejado?. Nos ha dejado desuniones
huags:a enir%uzl mismo}?:tlnc:l:o”m J., «Fanatismon, E/ Pueblp, 11-09-1897, N°®
39.

Idem. _

Idem. De los jesuitas pocas veces se oye hablar de manera imparcial, como
dice Mikel de Viana, S. .: ...“Quien tevise el Drccionario de la Lengua Espaviola,
de la Real Academia, se encontrard yuxtapuestas dos acepciones bajo la
voz Jesuita: ‘Dicese del religioso de la orden de clérigos regulares de !a
Compaiiia de Jesus, fundada por San Ignacio de Loyola’ ... y un poco mas
adelante, ‘Hipoctitas, taimado’. El mismo Diccionario ensefia que taimado
es el ‘bellaco, astuto, disimulado y pronto a advertitlo todo’”” La Leyenda
Negra de los Jesuitas, Suplemento Cultural de Ultimas Notictas, 2 }'-04_—19_91,
N®1196. Esta peculiar acepcion sobre el “Jesuitismo”, que el penodis_ta
de La Idea Liberalnos ofrece, asi como el Diccionario de la Real Academia,
tiene su origen en las leyendas que se inventaron en el siglo XVIII acerca
de la Orden de Jesus; nacieron paralelas y como efecto de la explll_S}On de
la orden en 1767 de Espafia y sus colonias. Asimismo, tienen relacion con
la conexion que se ha establecido, entre ellos y la masoneria; igualmente,
es de anotar que las acusaciones utilizadas contra los jesuitas son bastante
patecidas a las que tradicionalmente se han argiiido contra la ptden
masdnica Lamasoneria ha sido ligada alos jesuitas en dos sentidos: primero,
se sostiene que éstos se introdujeron en la masoneria para destruir a la
otrden masonica y servirse de ella; segundo, se dice que la masonen’a_ fuela
causante de la expulsion de los jesuitas de las colonias hispafqoamencanas
y de varios paises en el siglo XVIII. Existe importante bibliografia soblt‘c
esta materia. Ferrer Benimelli, Bibliografia de la Masoneria. Introduccion
Histérico-Critica, pp. 98-100. Ver también, acerca de la leyenda y .]as
aspitaciones de los jesuitas por implantar un Estado soberano y teocritico
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en América, Richard Konetzke, América Latina, 11 1.2 Epo:a Colonial

México: Siglo Ventiuno editores, 1972, p. 259, '
G., dnsercion. Libertad Luzy, E/ Puebls, 15-07-1897, N° 33,

Idem.

Idem.

«Otra Ve, E{ Puebls, 24-07-1897, N° 34; «los Redactores de El Cruzado, La
Idea Liberaly, 09-07-1897, N° 28, Remitidos, El Artesano, 29-05-1897, N° 8,

Tapiz masénico del siglo XVIlI

Presente y Pasado. Revista de Historia. Ao I} N° 5. Mérida-Venezuela (Enero-kinia, 1998), p. 23-55
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En este articulo el autor muestra
como en Mérida, a finales del siglo
XIX, la Iglesia catdlica y los
catdlicos se sirvieron de la prensa
para llevar a cabo una campana de
ptopaganda en contra de la
Masoneria, el Librepensamiento,
el Liberalismo y el Protestantismo.
Se estudian las polémicas y
conflictos que se presentaron en
la ciudad de Mérida y algunos
pueblos cercanos; ademas de
discusiones que se entablaron
entre periddicos catdlicos
metiderios y periddicos de otras
regiones de Venezuela.

Palabras claves: Masoneria, Iglesia
catélica, periodicos, Siglo XIX,

Ménda.

(Resumen )

(Abstract A

In this paper, the autor show in
Mérida at the end of the
nineteenth century the catholics
made use of the press in order to
carry out a propaganda campaign
Freemasonty, freethought,
liberalism and Protestantism.
The autor study some of the
polemies and conflicts which
arose in the city of Mérida and
some of its neighboring towns;
also discussions that were
initiated between Mérida’s
Catholic newspaper and
publications of other regions of
Venezuela.

Key words: Masonry, catholic
Church, newspaper, XIX century,
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